
p~.----- ~~~ -....._
.' .J ··'e ................

.' ",_c, "''':'_11.;:' J
,r

Ek verklaar dat die verhandeling wat hierby vir die graad

HAGISTER EDUCATION IS aan die Universiteit van die Oranje-

Vrystaat deur my ingedien word, my selfstandige werk is en

nie voorheen deur my vir 'n graad aan 'n ander' universiteit/

fakulteit ingedien is nie,

J ,G. Koort'zen

HIERDIE EKSEMPLAAR '.{AG OKDER

GEEN O~tST ANDIC#ËDE UIT D!~

u.O.v.s. BIBLIOTEEK
*198701922901220000019*
111111111[1[llll[II!~lllllllllllmlllillll!mIIIIIW~IIMI111111l111~111!111~111~IIIIWI[111II11
• 1 9 R 7 0 192 290 1 2 2 0 0 0 0 0 19*



(
:

VOORWOORD

My wens is dat hierdie studie mag staan in die gees van

SOLI DEO GLORIA.

My opregte dank aan alle persone wat meegehelp het om hierdie

studie af te handel. Ek is veral aan die voIgonde persone

en instansies veel dank verskuldig:

Prof. dr. P.G. Schoeman, my studieleier, wnt tydens my B.Ed.-

kursus by my die liefde vir en insig in die Wysgerige Pedagogiek

"geïnisieer het, asook vir sy onbaatsugtige hulp, raad, bystand

en leiding met die voltooiing van hierdie studie;

mev. Johline Kriel, vir wie geen moeite te veel was om die tik-

werk s6 netjies en doeltreffend af te handel nie;

Die personeel van die Uni versi tei"tsbibliot0ek, U .0. V. S.;

Die personeel van die Kaaplandse Onderwysbiblioteek;

Die Kaaplandse Onderwysdepartement vir die studiebeurs;

my ma, vir haar belangstelling;

Elize en Johan, vir al die ure wat hulle alleen moes deur brLng ,

.' en vir Elize se belangstelling en aanmoediging •

Ek wil graag die R.G.N. bedank vir die finansiële hulp wat ek

van hulle ontvang het.

J.G. Koortzen

Postmasburg, November 1986



n CHRISTELIX-REF<RMAT<RIESE EVALUmING VAN DIE ffiAGL1ATISTIESE

OPVOEDINGSTE<RIE MET BESONDERE VERWYSING NA JOHN DEWEY"

deur

JOHANNES GmH.ARros KOCllTZEN

•• Verhandeling voorge1g ter vervulling

. van die vereistes vir die graad

MAGISTER EroCATIONIS

dri die

FAKULTEIT VAN OPVOEDKUNDE

(IlEPARmIENT wymmIGE PEDAGOGIEK)

aan die

UNIVERSITEIT VAN DIE CIlANJE-VRYSTAAT

BLOEMFONTEIN

Novmsm 1986

G oxctnHIERD:E EKSE~ó.PLl ..A.?, l.~A , ••L•.

t GEEN onsrANDIGHEDE UIT Dlf. ~

t BIBLIOTEEK \'ER\\'YC[!{ WORD N1E !
~ I'i (
t.........._~---------~~ .....-- ...........



Onlversiteit van dis Oranje-Vrystaat I
BLOEMH N1EIN

19 fiiW 19S7

T 370. 120924 OEW
BIBLIOTEEK



i

TIrnOUDSOPGAIVE

HOOi'STUK I: Inleidende opmerkings

Probleemstelling

2. Metode van ondersoek

HOOFSTUK II: DIE HENS SE WETIINSKAPLIKE VEIUlIliiENINU
VAN DIE \IERKLIj{HEiD , , , ..

1. Inleidende opmerkings

2. Die aspektevel'skeidenheid

3· Die verskiLlende dimensies van die skepping

3.1 vie dimensie vali dinge

3.2 Die dimensie van bestaanswyse

3,3 ilie tydsdimensie

3.4 Die r-eLi gieuse d.uuensie

4· 'n Waarlik toereikende a rch imedes pun t

5., Meer besonderlik oor dic aard van religie

Ó. lJie alltjtese

7. Vool'-teol'etiese voorvaardes vil' we tcnskapL ikc

denke

7.1 Inleidende opmerk iugs

7.2 Re Li g.i.euse gr-ondmo t Lewe ill d i,ei~eslel'se

denke

7.2.1 Die antiek-Griekse gl'onJlIlotief van

vo rm en materie

7.2.2 n i.e Chr istelike gr'ondmo t ief van skep-

jJing. sondeval ell verlossing

1

1

3

5

5

5

6

6

7

8

8

9

,12

14

15

15

16

18

20



ii

7.2·3 Die sintesernotief van natuur' en ge-

nade 23

7.2·4 Die gesekulariseerde humanistiese

grondmotief van natuur en vryheid 25

8. Teoretiese ~ransendental~ voorwaardes vir

wetenskaplike denke 26

'}. Soewer-e in.it Le t in eie kring (resp. onherlei-

baarheid) 27

10. Universaliteit in eie kring 27

11. Perspektief 28
! •

hOOFSTUK III: DIE SPANNING TUSSEN HAS.lOi~ALISi'it; ~"
IHRASIONALIS~iE IN DIE tlUHANISTIESE
DENr(l!: ..•.••..•.•..••....•. , . 29

1. Inleidende opmerkings 29

2. Die gesekulariseerde hwnanistiese grondmotief

van natuur en vryheid 30

3· Kursoriese oorsig van die spanning in die

humanistiese denke 32

3·1 Inleidende opmerkings 32

3.2 Sciëntialisme 33

3.3 Praktikalisme 34

3.4 Idealisme 35

3·5 Die na-i(antiaanse vryheidsidealisme 36

3.6 Die opkoms van die historisme 37

3.7 Die ontstaan van pragmatisme: Een van 'n

familie 38



iii

4· Samevatting

HOOFSTUK IV: DIE PI{AGHATISm; - ENKELE i\ONTOEllE

40

42

421. Inleidende opmerkings

2. Die ideaal van menslike soewereinitiet en

selfwetlikheid 43

2.1 Die selfwetlikheid van die soewereine en

outonome mens 43

2.2 Emansipasie van die mens deur analitiese

beheersing van die werklikheid 46

3· Die sciëntialistiese inslag van die emansipasie-

proses, en die vooruitgangsgeloof 52

3·\ Die taak van die individuele persoon in

die samelewing 53

3.2 Vooruitgang as grondvoorwaarde vir indi-

viduele vryheid 54

543·2.1 Oriënterende opmerkings

3·2.2 Uelemmering in die weg na vooruit-

gang .

Die uitkoms van wetenskaplike ondersoek ..

55

55

58

59

59

61

62

3·3

3·4 Gevolgtrekking

4. Die grondleggende idee aangaande kontingensie

4·1 Die kontingente aard van die werkLi.khe.id

4·2 Kontingensie en wetenskaplike ondersoek ..

4·3 ~ontingensie en sekerheid oor die ~ockoms.



iv

4·4 nie individuele persoon se verhoudi~g tot

die kontingente werklikheid 64

4·5 Die uitkoms van die individuele persoon se

besigwees in die kontingente werk.!ikheid . 65

4.6 Die kontinuïteitsbeginsel as onderpand van

kontingensie 66

5·

6.

Die pragma t istiese werklikhe idsbeskou ing 67

Die pragmatistiese waardebeskouing 70

7. Die pragmatistiese waarheidsbeskoui~g 71

8. Die eksperimentalistiese inslag van die pr'ag-

matisme 73

9. Die pragmatistiese oorsprongsbeskouing. 76

10. Die pragmatist.iese ervaringsleer· 80

10.1 Die mens se ervaring van die kontingente

verkl tkhe Id 80

10.2 Die mens se ervaring van verskynsc.!s in

die werklikheid 82

10.3 Ervari.ng en bchoef t cbevr-od iging 83

10·4 Ervaring as dcel van die mens se wordings-

proses . .85

10·5 Die moontlikheid van handeling as uit-

koms van ervaring 86

11. Samevatting 88

HOOFSTUK V: ESSENSIiS VAN ul~ PKAGHAT~STiESE OP-
VOEDINGSFILOSOI'I~ - ENKELE i(ONTOEHE 90

1. :Inleidinde opmerkings 90



wetlikheid 91

v

2. Die ideaal vali men sLike socvcrc lu lr e t t en self-

2.1 Emansipasie van die onvolwasscne deur in-

tel1ektuclc opvoeding 91

2.2 Die pragmatistiese siening aangaande die

noodsaaklikheid van opvoeding 92

2.2.1 Erva ring , voortgaande aanpass ing en

sosiale bruikbaarheid 92

2.2.2 Opvoeding as ~ proses van leiding en

rigtinggewing 94

2.2·3 Opvoeding as die oordrog van kennis

deur kommunikasie 95

2.2.4 Opvoeding tot 'n v ry e mo rcl c waanlc-

bepaling 98

2.2·5 Opvoeding as 'il gekontroleerde suiwer-

ingsproses 99

2.2.6 Opvoeding as 'n proses van wetenskap-

like hipoteseformulering 101

2·3 Enkele pragma t i s tiese opvoed i.ngsdoe Ls tel.:.

lings 102

1022·3·1 Oriënterende opmerkings

2·3.2 Groei en voortdur'ende aanpa ssing as

opvoedingsdoelstelling 106

2·3.3 Sosiale bruikbaarheid en voortdurendc

voornitgang as opvocdingsdoelstelling

2.3.4 Intcllcktuele opvoeding ns doelstelling

109

113

~-------- ----



vi

2.3.5 Kulturele ontwikkeling as opvoedings-

doelstelling .

2·4 Die wese van die pragmatistiese opvoeding

2·5 Vryheid, gesag, dissipline en tug in die

116

117

emansipasieproses lW

1182.5·1 Inleidende opmerkings

2·5.2 Vryheid in die pragmatistiese op-

voedingsproses 119

124

125

128

130

2.5.3 Uesag

2.5.4 Dissipline

2.5.5 Tug

3· Sciëntialisme en vooruitgangsgeloof

3.1 Die inhoud van die pragmatistiese opvoe-

ding 131

3·2 Enkele metodes in die pragmatistiese op-

voeding 139

1393.2.1 Inleidende opmerkings

3.2.2 Instrumentalismejeksperimentalisme

as grondslag van die pragmatistiese

opvoedingsmetode 140

141

143

3.2.3 Nabootsing as 'opvoedingsmctode

3·2·4 Die kind self as opvoedingsmetode

3·2·5 Praktiese besluitneming as opvoedings-

metode 0 •••••••••••••••••••••••••••• 144

3.2.6 Voortdurende rekonstruksie van er"-

varing as opvoedingsmetode 145



vii

3.2.7 nic pr-o j ckme tod e 117

3.2.8 Samevattend 148

3.3 Individuele opvoeding 149

4· Die kontingente opvoedingsproses 151

4.1 Die moontlikheid van opvoeding 152

4.2 Die invloed van die evolusieleer' op die

pragmatistiese opvoeding 158

4.3 Die waarde van die pragmatistiese opvoe-

ding 161

4.4 Die grense van die pragmatistiese op-

voeding 162

5· Die rol van ervaring in die opvoed ingspro scs 164

5".1 Ervariug as grondslag van die pragma t i s-

tiese opvoeding 164

5.2 Ervaring as 'n 1eerproses 16G

5.3 Ervaring as ~ proses van wedersydse aan-

passing 167

5.4 Dissipline as uitkoms van gekontroleerde

ervaring 167

5.5 Ervaring en wetenskaplike ondersoek 170

5.6 Groei as uitkoms van ervaring 171

6. Samevatting .•................................ 172

HOOFSTUK VI; r{RlTiESE PliliSPEnTIEF OP DIE PHAt;MTIS-
TIE..'m OPVOEIlINGSFiLUSOtlE V/ll~lIlT cunrs,
Tr:UK-HU'ORHATOHiESE STANDPUNT 174

1. Inleidende opmerkings 174



viii

2. Die gesekulariseerde huma~istiese grondmotief

van natuur en vryheid 175

3. Kritiese waardering van die pragmatistiese

opvoedingsfilosofie 180

3.1 Vryheid en selfwetlikheid van die soewc-

reine mens 180

3·2 Emansipasie van die soewereine en outonome

mens 190

3.3 Emansipasie van die outonome mens deur

wetenskaplike intelligcnsie In
202

209

3.4

3·5

Die idee aangaande kontingensic

Relativisme

3· 6 Sekularisasie -oor -die ganse lewenslinie

heen- .

HOOFSTUK VII: SLOTPmsPEKTIEWE

214

218

223Bibliografie •••••••••••••••• 0.0 •••••••••••••

Opsórnming van verhandeling



1

HOOFSTUK I

INLEIDENDE OPMERKINGS

1. Probleemstelling

Sedert Charles Pp.irce en 1'li.11iamJames 11I~tdaar oor die

pragmatisme en die pragmatistiese opvoeding talle publi-

kasies verskyn uit die pen van eksponente van hierdie

"filosofie van aksie" (cf. Gunter, 1961, 1'. lGtI). Vnn al

hierdie teoretici was John Deweywaarskynlik die be-

kendste en invloedrykste. Vanuit taJ.le oorde is daar

verder ook kri ties-waarderend oor die donk-ua tkomste

van hierdie wysgere en opvoedktmdiges e;eskryf, en hier-

die kritiese perspektiewe wiss<:-l tussen die uiterstes

van volmondige inste!llI1liI)gdaarmee (KEpn trick, 1;loore,

Kandel), tot algehele afwysing daarvan (Horne, Finney

e.a.), terwyl ander publikasies in hoof saak slegs 'ct

weergawe van die pragmatistiese denke oor die opvoedings-

verskynsel betref (Butler, Roos, 13rubacher). Ook in

Suid-Afrikaanse konteks is die pragmatistiese opvoedkunde

krities verreken, Soos blyk uit studies en kommentare

van Gunter, Coetzee, Landman, Oberholzer e.a. Hier-

die studies staan almal georiënteerd aan die pedago-

giese problematiek soos deur Deweyen ander pragmatis-

tiese opvoedkundiges aan die orde gestel, en volg na-

genceg dieselfde patroon.

Vanuit Christelik-reformatoriese standpunt het denker-s
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soos Zuidema, Spier, Hart e.a. nuwe en verhelderende

perspektiewe oor di~ denkrigting die lig laat sien.

Laasgenoemde studies behels egter almal w!J-1[Jell.i._[J.e per-

spektiewe op die pragmatisme in die algemeen, en sen-

treer nie om die opvoedkunde van hierdie denkers nie.

Ook die bydraes van Van Wyken Van der Walt, wat sig

albei op Christelik-reformatoriese standpunt stel,

volg in hulle algemene benadering bf die geykte

patroon van TI tematologiese ontleding, bf laat die klem

val op aspekte (i.c. die kenteorie) van hierdie denk-

rigtlllg in die Opvoedk-unde. Die publikasie van

Schoeman verteenwoordig h. poging om die aanwending

van bepaalde vorme van kritiek-lewerine te illuotreer

en behels die toepassing van immanente, transendentale

en transendente kritiek op enkele [J.II.epe uitdie denke

(algemeen wysgerig sowel as opvoedkundig) van fuwey.

Tot op datum is daar na die beste wete van Skrywer

nog g~~n poging aangewend om die pragmatistiese opvoed-

kunde in sy totaa~op-1et vanuit Christelik-reformato-

riese st~~d~~t krities-waarderend te ontleed in terme

van die voolI.-ond.ell.-1teLLiJl[J. daarvan nie.

Hierdie studie is dan onderneem in die hoop dat TIby-

drae in hierdie verband gemaak kan word in die ver-

helder:i.1Jg van die problematiek rakende die p~a~3tis-

tiese opvoedkunde in die algemeen, en die bydraes in
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hierdie verband van JOM Dewey.

2. Metode van ondersoek

Die klem in die ondersoek sal hoofsaaklik val op h

indringende teksstudie, asook die wysgeriGe navorsings-

metode. Dit behels die versameling vnn Gegewens,

teorieë en standpunte oor die onderhawige probleemge-

bied, en die teoretiese deurdenking daarvan en be-

sinning daaroor. Materiaal wat langs hierdie weg

versamel word, sal volgens die taansenderrtaal-êcr i tiese

metode vanuit Clrristelik-reformatoricse perspektief

geëvalueer word.

In h geringe mate sal waar van toepassing van

die struktuur-empiriese metode gebruik gemaak:word ten

einde deur te dring tot die blootlegging van unáver seLo

normatiewe strukture vir die opvoedi.ng, en in die lig

hiervan sal gepoog word om vrae te stel na die sin-

totaliteit van die werklikheid, ten einde die prag-

matistiese siening daarop krities in oënskou te kan

neem. Die aandag sal voorts toegespits word op h ont-

leding van die verSkillende religieuse grondmotiewe

wat die ontwikkeling van die Westerse denke beheers het,

veral ten einde vas te stel waarom die eksponent van

die pragmatistiese opvoedkunde dink soos hy dUL~.

Aangesien die onderskeie grondmotiewe verskillende
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denkrigtings tot gevolg gehad het, is dit van kardinale

belang om die ontwikkeling van die pragmatisme vanuit

sy religieuse verwort~ling in die humanistiese grond-

motief na te speur. Ten einde dit te doen, sal van

die probleem-historiese metode gebruik gemaak word,

en sal die klem in hierdie verband geplaas word op die

ontwikkeling van die humanistiese denke.

Voorts sal ditnodig wees om kortliks die aandag toe

te spits op die inhoud van pragmatisme nc filoGofie,

sodat die kern-aannames waarop hierdie humanistiese

denkrigting verrys, identifiseer kan word. Tydens die

daaropvolgende verrekening van die opvoedingsfilosofie

van die pragmatisme (met verwysing na die werk van

Dewey), sal dieselfde patroon soos hierbo muca ii»

mucandc« gevolg word, omdat die pragmatistiese op-

voedingsfilosofie direk verwortel is in die voedings-

bodem van die pragmatistiese filosofie.

Ten slotte sal gepoog word om vanuit Christelik-refor-

matoriese perspektief kritiek te lewer op bepnalde

immer-herhalende temas (kern-aannames) in die prngma-

tistiese opvoedkunde.
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HOOFSTUK II

DIE HENS SE WETENSKAPLIKE VEHHEKENiNG VAN UiE lVEHi(LlKHIUU

1. Inleidende opmerkings

Uie tydelike werklikheid wat die mens ervaar, is

saamgestel uit 'n verskeidenheid aspekte "at in same-

hang met mekaar bestaan. Hi erd i e 1Terskeiden-

heid, aspekte dien as toegangspoorte tot die bestude-

ring van talle gegewens ui t die we rk Ii khei d . Ilie

wetenskaplike kan d e rha lwc bepaalde gcbcurccn issc or

dinge vanuit sekere bestaanswyses vaklietenskaplik

ondersoek (Sr raus s , 1Y78, pp. L, 3).

2. Die aspekteverskeidenheid

Il.ic rbo is genoem da t die werklikheid \<at di c mr-us

e rvaa r, saamgestel is uit 'n ver sko i.dcnhctd aspekte

wat in samehang met mekaar bestaan. In die refor-

ma tori ese werklikheidsbeskouing wo rd vyftien modale

aspekte onderskei (Kock, 1970, pp. 32 - 33). in die

kosmiese tydsorde is die orde van opeenvolging waar-

in hierdie aspekte van die werklikheid tot mekaar

staan, die volgende (Kosmies-laaste is die pistiese

aspek, en kosmies-eerste die getalsaspek):

bestaansmodi sinkern

Pistiese Geloof en vaste vertroue



etiese

jur-Ld i e se

estetiese

ekonomiese

sosiale

linguale

historiese of kulturele

logiese

psigiese

biotiese

fisiese

kinematiese

ruimtelike

getalsmatige

(Schoeman, 1983, p. 25).

6

Morele liefde

Vergelding

Skone harmonie

Ilesparing

Omgang en verkeer

Taal en simbole

Kultuurvorming

Analitiese denke

Sinnelike gevoel

Organiese lewe

Ener-g i ewe rk i.ng

Ileweging

Kontinue uitgebreidheid

Onderskeie hoeveelheid

3.1 Die dimensie van dinge

3. Die verskillende dimensies van die skepping

Die wetenskaplike hou hom besig met dinge in die ge-

skape werklikheid (supra par. 2). Hierdie dinge

openbaar sekere karakter-eienskappe wat die wetenskap-

like die voorwerp van sy analitiese aktiwiteit kan

maak (Schoeman, 1983, p. 3) .. Die wetenskaplike let

derhalwe op die besondere kenmerke van die ding wat

dit verskillend van ander maak. Dié verskille word

deur hom geidentifiseer en onderskei van ander aspekte



7

wat daarvan mag verskil (Strauss, 1978, pp. I, 3).

Die antwoord "dit" of "dat" word verkr-y op die vraag

na die konkrete "watheid" van dinge in die werklikheid

(Schoeman, 1983, p. 1).

3.2 D'iedimensie van bestaanswyse

Wanneer enige ding in die geskape werklikheid deur

die vraag na die "wat-heid" aangedui is, kom met die

vraag na die "hoe-heid" daarvan die dimensie van be-

staanswyse aan die orde. Die antwoord op laasgenoemde

vraag is "sus" of "so", en die wetenskapl.ike word

verplig om af te sien van die nie-r'elevante aspekte

en moet slegs een aspek uitlig (i.e. modale abstrahe-

ring), en dit die voorwerp van sy teoreties-logiese

aandag maak. Omdat alle konkrete dinge in al die

verskillende werklikheidsaspek te (ulll-sioneer,verleen

die geabstraheerde aspekte toegang tot die analise

van sodanige entiteite (Strauss, 1978, pp. 10, 3 - 4).

Die wetenskaplike kan derhalwe oor die dimensie van

dinge slegs besin in terme van hulle bestaanswyses.

Die wetmatige struktuur van elke waarneembare ding

kan verreken word in terme van bogenoemde vyftien

modale aspekte (supra par. 2; Schoeman, 1983, pp.

4 - 5).
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:1.3 Ilic tyd sd imen s ie

\

Die geskape we rkLikheLd is tydelik of temporeel van

aard. Die modale dimensie én die dimensie van bestaans-

wyse word deur' die kosmiese tyd oms.lu.it (Strauss, 1'J78,

p. 11). In hierdie tydelike bedeling bestaan daar

geen ding wat die verloop van tyd kan transendcer nie.

Daarom is daar sprake. van 'n kosmiese tydsorde waarin

die vyftien modale aspekte (supra par. 2) mekaar in

onomkeerbare tydsorde opvolg (Schoeman, 1'J83,p. 5).

Die kosmies-vroe~re modale aspekte is dus die fondament

waarop die ander bou (Kock, 1975, pp. 102 - 105).

p. 11; cf. infra par. 8). Die mens is geskape in

3·4 Die religieuse dimensie

Al drie bogenoemde dimensies is gesamentlik verwortel

in die religieuse dimensie, die scntrale diepte-dimcn-

sie van die skepping waar die beheersende grondmotiewe

van die mens se hart hul setel het (Strauss, 1'Ji8,

'n band met sy Skepper, met ander woorde 'n band tussen

die Skepper en die selfheid van die mens. Hierdeur

verkry die mens toegang tot 'n dieper dimensie as bo-

genoemde drie. Om hierdie rede is die mens se 'teo-

reties-Iogiese aktiwiteit in die religieuse dimensie

ook "ander-s!' as in die ander drie dimensies (Schoe-

man, 1983, p. 6).
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4. 'nWaar lik toereikende anch.emi.de-spurd;

Die mens se lewe word integraal beheers vanuit die

hart as die wortel van sy lewensuiting, Aangesien

die hart van die mens nooit religieus "leeg" kan wees

nie, sal dit altyd deur een of ander religieuse grond-

motief in beslag geneem word (Strauss, 1969, p. 16),

Die teoretiese denke van die wetenskaplike is gerig

op die oorsprong van die -1~ot~eLt van die werk-

likheid, en hierdie sintotaliteit veronderstel ~

"uitkyktoring" of "verwysingspunt" wat die selfheid

kan "bestyg" om die modale sinsverskeidenheid te bowe

te gaan en sodoende in sy totaal-samehang te oorsien.

Deur hierdie vQ-1te'v~~vt~-1punt is die wetenskap-

like dan in staat om 'n cdee te vorm van die sintotali-

teit van alle dinge, en hierdie vaste punt word ge-

noem die aqchimede-1punt vir die teoretiese denke

(Dooyeweerd, I, 1953, p. 8).

Wanneer die wetenskaplike hierdie archimedespunt ge-

vind het, ontdek die menslike selfheid metterdaad

dat.'n siening aangaande die totaliteit onmoontlik is

sonder 'n gepaardgaande siening van die oorsprong

van 'sowel die sinsverskeidenheid as die sintotali-

teit van dinge in die geskape werklikheid (Eiock,1975,

p , 50).
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Uit bogenoemde word dit duidelik dat die wetenskaplike

in sy wysgerige besigwees soekend na die oo~~p~on~

van alle ~~ sal bly totdat dit in sig gekom het.

Die menslike selfheid word onverbiddelik gedryf in

die rigting van die Oorsprong (of vermeende oorsprong)

van alle sin. Alle teoretiese denke veronderstel,

volgens Dooyeweerd (I, 1953, p , 11), 'n archimedes-

punt vir die denker_waarvandaan die menslike self-

heid TI totaliteitsvisie op die modale sinsverskeiden-

heid van die werklikheid kan verkry. Dit veronder-

stel verder 'n posisie-keuse in. di:e .teeJ1J1}oo~di..9hei.d

van die gekose oorsprong wat alle sin transendeer,

en waarin die wetenskaplike in die proses van besin-

ning gemoedsrus kan vind.

Die inname van 'n archimedespunt is met ander woorde

'n ~e-lif}ietMe ~.teV._i_n~ame van die hart (selfheid )

van die mens, wat in die Ware Oorsprong (of 'n surro-

gaat daarvan) verwortel is. Die mens se "blik" oor

die kosmiese sinsverskeidenheid kan derhalwe ook

nooit losgemaak word van sy "blik" op sy oorsprong

nie (Kock, 1975, p. 50).

In bogenoemde verband onderskei Dooyeweerd die vol-

gende voorwaardes waaraan 'n waarli.ktoereikende ar-

chimedespunt moet voldoen: "It may not be divorced
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from our own ~ubj.ecti..ve ~e)_t. For it is our self

that is actually operative in philosophic thought.

And only in this centre of our existence can we trans-

cend the modal diversity of meaning.

It may not be divorced from the concent ric ./._aw of

the ego's existence. Without this law the subject

drops away into chaos, or rather into nv;ljWtr;ne~~.

Only by this law is the ego dexenmined and Limcced.

It must transcend all modal diversity of meaning

and be found in the totality and radical unity of

the latter. Our ego must participate in this tota-

lity, if it is to have an idea of it in the process

of philosophic thought" (Dooyeweerd, I, 1953, p. 12).

Dit word meteens ook duidelik dat die beginpunt van

Wat hieruit afgelei kan word, is dat die teoretiese

denke van die wetenskIlplike nóóit neutraal is nie,

omdat dit opkom uit die selfheid van die mens wat be-

staan in 'n onverbreekbare band met die een of ander

oorsprong (Schoeman, 1975, p. 13). En in die geval

van die reformatoriese denker staan hierdie belang-

rike saak só: "The Archimedean point of philosophy

is chosen in the new root of mankind in Christ, in

which by regeneration we have part in our reborn

selfhood" (Dooyeweerd, I, 1953, p. 99).
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teoretiese denke voor-teoreties van aard is: Dit

kan slegs gevind word in die ~entAaal ~~e~e sfeer

van die mens se bewussyn. Hierdie stand van sake

kan nie teoreties bewys word nie, aangesien hierdie

insig behoort tot selfkennis wat as sodanig die teo-

retiese gesteldheid van die denke transendeer (Dooye-

weerd, I, 1953, p. 57).

5· Meer besonderlik oor die aard van religie

In aansluiting by voorgenoemde perspektiewe rakende

die religieuse dimensie (supra par. 3.4) en die ar-

chimedespunt van die teoretiese denke (supra par. 4)

kan religie omskryf word as die innerlike neiging

van die menslike selfheid om sigself te rig op die

ware (of vermeende) Oorsprong van alle dinge (Dooye-

weerd? I, 1953, p ,57; d. ook Kock, 1975, p, 15). Hier-

die gerigtheid van die menslike hart is allesbepalend

met betrekking tot die doen en late van die mens.

Die skepping kulmineer in die mens en word deur die

mens, wat na die beeld van God geskape is, verheer-

lik. God self het die wesenlike religieuse uit-

drukking deur die saad van die religie in die hart

van die mens ingeskape. Deur die gewaarwording van

die ew~e maak God sélf die mens religieus (Strauss,

1969, p, 4).
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Die religieuse grondverhouding waarin die mens tot sy

oorsprong staan, kan omskryf word as 'II [J.e..;te.!.dJLe.i..d en

'n .i.n[J.e4te.f.dhe.i..d van die hart as geestelike sentrum van

die mens se bestaan (Kock, 1~7s, p. IS). Uie ganse

werkl i.khe.id is in die religieuse selfheid van die mens

saamgetrek; dié selfheid wat bestaan in 'II religieuse

band met die ware Oorsprong (of vermeende oorsprong)

van alle dinge. Daar'volgens wor-d die so lfhe id 'Of op

God, 'of in die afval van God gerig (Schoeman, 1983, p,

9).

'Religie, as die sentrale dryf1cr~g van die mensHke bes tnan, is

gevolglik nic tydelik van aard nic; dit transendeer

al die aspekte van die tydelike werklikheid (Oooye-

weerd, 1953, p, 57). Heligie is derhalwe 'II totale

oorgawe aan ~ oorsprong, sodat selfs die persoon met

'n apostaties gerigte selfheid homself dnarin verloor'.

Geen mens kan dan óóit religieus "neutraal" wees nie:

Onder alle omstandighede behou hy sy religieuse aard.

(1:nige verwc rp iug van di o ware (Jorspr'ong wor-d gevo 19

deur die soeke na 'n plaasvervangende oorsprong waar-In

die mens sekuriteit soek (Oooyeweerd. 1, 1~53, pp.

58 - 59). Die uitkoms van die afvallige mens se soeke

na 'n vermeende oorsprong binne die skepping sélf lei

egter tot d i e ver-abso Iut er-n.g van nietighede ..at dan deur

die afvallige mens in antue.t.i_e..;e /I.".f.Q..;.i.e tot ti ie war-e



14

God gestel word (Kock, 1975, p. 22).

6. Die antitese

Sedert die sondeval en die belofte van 'n Verlosser,

bestaan daar twee kragte wat teenoor mekaar staan en

antiteties inwerk op die wortel van die menslike bestaan.

Die eerste is die dryfkrag (of dunamis) van die Heilige

Gees wat deur die soenverdienste van Jesus Christus die

ganse afvallige skepping weer rig op die Skepper van

alle dinge, sodat die mens weer geplaas word in die

outerU;j_ek.e Vader-kind-verhouding tot God. Die reli-

gieuse grondmotief van hierdie dUnamL~ is dié van die

Heilige Woordopenbaring van God, wat weel'die sleutel

bied tot insig in die Heilige Skrifte, naamlik van

~kepp.i.n.fJ.. ~vn.deval. en. Ve.J1../..o~~i.n.[;. (Dooyeweerd, I, 1953.

p , 61).

Die tweede sentrale dryfkrag is dié van die gees van

die groot afval van God. As sentrale dryfkrag verlei

dit die selfheid van die mens in 'n apostatiese (resp.

afvallige) rigting. Hierdie dunamis is dan ook die

bron van alle neigings tot verabsoluter'ing deur die

skepsel van dinge uit die geskape werklikheid. As

sodanig dien dit as grondslag van alle verabsoluterings

van die relatiewe, sodat die uitkoms van teoretiese

denke dikwels uiteenlopende inhoude vertoon (Dooyeweerd,
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I, 1953, 9. 61).

Daarom is egte reformasie van die mens se denke voort-

durend noodsaaklik; en beteken wesenlik die ommekeer

van die mens se hart wat deur Christus radikaaI en in-

tegraal weer in gehoorsaamheid op God gerig moet word

(Strauss, 1978, p. 9).

Die antitese tussen die Godgerigte en afgodsgerigte

religieuse grondmotiewe sny dwarsdeur die ganse kos-

mos, en géén mens kan hieraan ontkom nic. As stryd

tussen die Lig en die duistemis wat sig ook laat geld

op die terrein van wetenskaplike aktiwiteit, skeur dit

die hart van die gelow.ige in twee. [(ennis van die

antitese is ongetwyfeld die enigste weg waarlangs d i.e

wetenskaplike kan kom tot 'n besef van die besUssende

invloed wat die religieuse dryfkragte op wetenskapshe-

oefening deur die eeue uitgeoefen het (Schoeman, 19/:)3,

pp, 10 - 11).

7. Voor-teoretiese voorwaardes vir wetenskaplike denke

7.1 Inleidende opmerkings

Die voor-teoretiese voorwaardes vir wetenskaplike denke

dui daarop dat geen denker ooit sy selfheid tydens sy

wetenskaplike denkaktiwiteit kan uitskakel nie. Die

denker dink vanui..t sy hart m& sy denkfunksie. in

die mens se selfheld word sy hele lewensrigting beheers
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- 'n rigting wat in diens van die afval staan of in ge-

hoorsaamheid aan God op Christus gerig is (Strauss,

1969, pp. 38 - 39). Soos in 'n vorige paragraaf aan,

die lig getree het (cf. supra par. 6), is die religieuse

grondmotiewe die integrale, radikale en totale motiewe

agter alle ander motiewe en handelinge in die lewe van

die mens en só ook van sy wetenskapsbeoefening (Schoe-

man, 1983, p , 11).

In die geval van alle dualistiese grondmotiewe ( d.w.s.

wat deur twee opponerende kragte uiteengeskeur word),

sal dié wat. in 'n spannings~erhouding tot mekaar staan,

mekaar steeds probeer uitskakel. Hulle staan in 'n

innerlike dialektiese spanningsverhouding teenoor me-

kaar (Kock, 1975, p. 69).

Omdat geen wetenskaplike kan dink sonder 'n selfheid

wat deur een of ander religieuse grondmotief beheers

word nie, het die wetenskaplike, volgens Dooyeweerd,

hier te doen met die vóór-teoretiese religieuse ap-

riori wat vanuit die transendente wortel van die be-

staan van die mens sy wetenskaplike denkaktiwiteit

eers moontlik maak (Strauss, 1969, p. 39).

7.2 Religieuse grondmotiewe in die Westerse denke

Die ontwikkeling van die Westerse denke toon 'n his to-
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riese afhanklikheid van die leidende kultuurmagte. ~

Religieuse gemeenskap word, volgens Dooyeweerd (I,

1953, p , 61), ouderhou deur 'ng.eme.f'n-1kar'/J/le 9"·<'.-1·(<'-1-

.i.ngMte1.dhei.d wat, as diinamis daaragter, aktief besig

is in die konsentrasiepunt van die menslike bestaan.

Bogenoemde geestesingesteldheid kom tot uitdrukking

in die /1_P.)Jg.j_eUAe rJ.I1_vndmo/j_e/.. Wilt inhoud I;eeaan cl i.e

van die mens se gnnsc I e\vCI1S- en

denkhouding. Die twee oor·koepe.Lendeantitetiese sen-

trale dryfkragte in die lewe validie mens, dit wil sê

.dLe dryf'krng van die HeiLige Sk ri.f , CII dié validie

groot afval van God, is reeds bespr-cck (cf. supra par.

6).

Genoemde geestes- of dryf'krag t e was ook ..as r-e Ligi.euse

grondmotiewe, steeds ktLUUUAdvnwwn[e f'aktore in die

historiese ontwikke.Ling van die \vester'scdenkgemeenskap

en het in die geskiedenis van die Westerse mens ver-

skillende histories bepaalde vorme aangeneem. Die

Christelike grondmotief wor-d gekenmerk aan di e he.g.te

daarvan, terwyl alle apostatiese

religieuse dryfkragte soos hierbo in die vooruitsig

gestel, ui t ecngcskeur word deur''II inner-Iike dialektiek

(Dooyeweerd, L, 1953, p , 64). \1anneer die apostatiese

denker dan pewus word van die onve rsoenbar-e spanning

wat in sy religieuse grondrnotief bestaan, openbaar sy
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teoretiese denkak t i.wi.t ei t daarmee 'n gepaardgaande

dualisme, en daarom salook die .tA.an-1endeniaÁ.e flAondi_dee

\~aaraan sy wetenskaplike denke georiën teerd staan, 'n

ooreenstemmende dualistiese karakter' v ertoon wat sy

ieo~e~e-1e uitleg van die werklikheid grondiglik sal

verwring (cf. Dooyeweerd, I,1953, p. 103).

Dooyeweerd onderskei in die geskiedenis van die Westerse

mens vier sulke religieuse grondmotiewe wat die denke

van die Westerse Wysbegeerte beheers het, naamlik die

vorm-materie-motief van die Griekse wysbegeerte, die

Christelike grondmotief van skepping, sondeval en ver-

lossing, die sintese-motief van natuur en genade, en

die ·gesekulariseerde humanistiese grondmotief van

natuur en vryheid (Kock, 1975, pp. 68, 82, 83, 88).

7.2.1 Die antiek-Griekse grolldrnotiefvan vorm en materie

Hierdie grondmotief openbaar 'n sentraal-religieuse

karakter wat dualisties van aard is aangesien dit tot

stand kom teen die agtergrond van die ouere na.t~eli-

~eë enersyds, en andersyds die nuwere kul.t~eli~eë

van die latere Olimpiese veelgodedom (Dooyeweerd, I,

1953, pp. 61 - 62).

Volgens Dooyewe erd tref ons in die natullrreligieë die

idee aan van 'n vorm.Losc , ewigvloeiende lewensstroom



19

waaruit alle lewende wesens verrys en waarheen alle

lewe uiteindelik weer terugkeer. Polêr hierteenoor

word die vorm-motief aangetref as dryfkrag van die

nuwere Olimpiese religie. Ditis 'n reljgie van vorm,

maat en harmonie wat berus het op die vergoddeliking

van die kultuur-aspek van die Griekse gemeenskap

(Dooyeweerd, I, 1953, pp. 62 - 63).

Aan die ander kant het die kultuurreljgie die kul-

tuuraspek van die Griekse samelewing verabsoLut.eer

en lynreg teenoor die natuurreligie standpunt inge-

neem. Die kultuurreligie as religie van die redelike

vorm het die redefunksie by die mens vorabso luteer

(Schoeman, 1983, p. 13). Daar het derhalwe in die

religieuse besef van d i e Gri.ek'n gronddualisme ont-

staan wat sy oorsprong gevind het in die"vorm-materie-

teenstelling, met ander woorde 'n onvet'soenbare wortel-

gespletenheid wat die denke van die Grieke oorheers

het (Kock, 1975, p. 71).

Omdat die materie-motief onwegdinkbaar aanwesig is

by die Griekse denkers, het hulle aanvaar dat, om aan

iets vomn ~e ~ee voorliggende materie veronderstel

word. Hierdie veronderstelling impliseer dat die

vorm-motief van die Grieke voortsprui.t uit 'n deur-

werking van die kultuurmotief. Dit het tot die ge-
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volg dat maëe/u.e as vo-urdoo» beskou word, en daar-om

bestaan daar geen idee (vorm) vir die vormlose nie

(Strauss, 1978-, p , 105).

7.2.2 Die Christelike grondmotief van skepping, sondeval en

verlossing

Die Christelike grondmotief is wortelbepalend vir alle

lewensuitgange van die mens, sy denke, belydenis,

wetenskap en kuns, met ander woorde dit gaan die mens-

like kultuur in die ruimste sin van die woord vooraf.

As Dooyeweerd beweer dat die Christelike grondmo t Ief

beskryf kan word as skepping, sondeval en verlossing

deur Jesus Christus in die gemeenskap van die Heilige

Gees, bedoel hy daarmee 'n dinamiek van voorteoretiese

aard, wat beslag lê op die selfheid van die mens waar-

uit al die uitgange van die lewe is. Die totale werk-

likheid is deur God geskape, word deur sy voorsienig-

heid in stand gehou en deur Hom bestuur en regeer.

Deur die sondeval is alles egter in God-vervreemding

gesleep, maar in Christus, as Herskepper, word 'n nuwe

hemel en aarde beoog en gewaarborg (Kock, 1975, pp.

23 - 24).

God openbaar hom as die absolute Oorsprong van alle

dinge, en teenoor Hom bestaan daar geen oorspronklike

instansie wat as sy teendeelopgevat kan word nie
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(Dooyeweerd, 1949, p. 31). Die Goddelike Woord open-

baar On onverdeelbare sentrale motief in sy gerig-wees

op die ware Oorsprong van alle geskape dinge, Die

in-sonde-gevalle mens wor-ddeur hierdie religieuse

grondmotief herskep en teruggebind aan die ware Oor-

sprong van alle dinge, en dit beheers alle fasette

van die mens se lewe (Kock, 1970, p. 17).

Die mens is geskape na die beeld van God, aanvanklik

sonder sonde, en as sodanig verskillend van die res

van die geskape werklikheid. Daarom dra die Skeppe~

sekere take aan die mens op, take waarvoor hy toege-

rus word met 'n baie buitengewone toerusting, Die

mens vind sy sin-volheid en bestemming in God alleen,

en deur sy gawes ontsluit hy die skepping en heers hy

daaroor wanneer hy natuur in kultuur omvorm tot Gods

eer. Daarom het die mens nie On tydelike bestemming

nie, maar wel On ewigheidsbestemming (Schoeman, 1983,

pp. 16 - 17).

Om bogenoemde rede behoort alle tydelike funksies van

die mens gerig te word op bogenoemde ware Oorsprong,

en dan wel in volle oorgawe van die selfheid in lief-

desdiens aan God en die naaste (Dooyeweerd, 1949, p.

31).
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In samehang met die openbaring van die skepping staan

die ramp van die sondeval. In die openbaring van die

sondeval dring die Woord van God ·deur tot die selfheid

of hart van die mens (Dooyeweerd, 1949, pp. 31 - 32).

Deur die oortreding van die proefgebod deur Adam, is

die ganse mensheid in sonde gedompel. In wese kom dit

daarop neer dat die mens hom selfgenoegsaam waan, en

dat hy dan sy vaste grond vind in iets of iemand anders

as die Ewige God (Schoeman, 1975, p. 24). Omdat die

mens se sondeval radikaal is, word die ganse kosmos

hierby betrek (Dooyeweerd, 1949, p. 32).

God laat egter nie toe dat die gevalle skepping, én

die skepsel, tot niet gaan nie, maar deur sy behoudende

en weerhoudende genade hou Hy steeds sy skepping in

stand, om dusdoende die kwaad te bedwing. Tóg hef

die genade van God nie die antitese tussen Lig en

duisternis op nie; dit hou wél die antitetiese magte

in bedwang (Kock, 1970, p , 18).

Deur die wedergeboorte van die mens is die ganse skep-

ping in beginsel van die sonde verlos en weer aan die

ware Oorsprong teruggebind (Dooyeweerd, 1949, p. 33).

Christus het die sonde finaaloorwin, maar tog bly

die gelowige steeds in die brandpunt van die stryd

tussen Lig en duisternis. Dit word derhalwe 'n kos-
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miese stryd omdat dit dwarsdeur die kosmos woed. Die

magte van die duisternis sal eers met die voleinding

van die wêreld finaal gebind word. Die mens word in

staat gestelom God te dien en die skepping tot sy

eer te ontsluit, al is hierdie arbeid baie kere ver-

werplik voor God (Schoeman, 1975, p. 26).

Ten slotte kan gemeld word dat die religieuse grond-

motief van skepping, sondeval en verLos si.ng, soos ook

alle ander religieuse grondmotiewe, radikaal, inte-

graal en totaal van aard, is; radikaal, omdat dit be-'-

slag lê op die menslike selfheid; integraal, omdat

dit alle bestaanswyses insluit, en totaal, omdat dit

die ganse geskape werklikheid beinvloed (Kock, 1970,

p , 17).

7.2.3 Die sintesemotief van natuur en genade

Volgens Dooyeweerd (1949, p. 35) is die opkoms van

die ~cl.igieusegrondmotief van natuur' en genade te

wyte aan pogings om 'n sintese tussen die heidens-

Griekse en die Skriftuurlike religieuse grondmotiewe

te bewerkstellig. Die werklikheid word deur hierdie

grondmotief verdeel in natuur en bowe-natuur (of

genade) •

Die innerlike verskeurdheid van hierdie religieuse
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grondmotief vloei voort uit die poging om die Griekse

opvatting aangaande die natuur te probeer versoen

met die Christelike skeppingsleer. Die menslike na-

tuur is benader vanuit die uitgangspunte van Aristo-

teles, waarvolgens die mens besitter sou wees van 'n

mat~e-liggaam en n redelike siel-substansie. Laas-

genoemde sou dan die substansiële vorm van eersgenoemde

wees (Kock, 1975, p. 85).

In hierdie sin opgevat, is nat~ 'n voorstadium van

die bonat.w.vU.i.R.e r;enarie omdat r;enade, as "hoëre" trap

van volmaaktheid, verhewe bo die nat~ sou staan

(Schoeman, 1983, pp. 20 - 21). As gevolg van die

sondeval moet die "gevalle" mens aangewese bly op die

"natuur", sonder die leiding van die bowe-natuurlike

genadegawe. Die "verswakte" natuur kan nou beskou

word as grondslag tot die genadesfeer (Kock, 1970,

p. 54). Die genade, as verhewe bo die natuur, sou

deur middel van die sewe sakramente van die Rooms-

Katolieke kerk "ingestort" word binne die orde van

die natuur (Kock, 1975, p. 85).

Die onmiddellike uitkoms van pogings tot sintese tus-

sen die natuurpool (soosvergestalt deur die Griekse

denke) en dié van genade (soos vergestalt deur die

Christelike religie) was dat die Dybelse grondmotief
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in twee geskeur is en daarmee beroof is van sy ra-

dikale, integrale en totale aard (Dooyeweerd, I,

1953, p. 65)·

7.2·4 Die gesekulariseerde humanistiese grondmotief van

natuur en vryheid

Hierdie grondmotief figureer volledig in Hoofstuk Ill,

paragraaf 2, en sal gevolglik hier nie verdere aandag

verkry nie.

8. . Teoretiese (transendentale) voorwaardes vir weten-

skaplike denke

Die transendentale grondidee van die teoretiese den-

ke omvat die volgende drie aspekte, naamlik 'n idee

aangaande die 4in-4ameh~ en 4in4Veq4keidenheid

van alle entiteite in die geskape werklikheid, en

dit verteenwoordig die opvatting van 'n denker aan-

gaande die onderskeie aspekte .van die werklikheid en

hulle onderlinge samehang. Dit omvat verder 'n idee

aangaande die 4in-vo~e totaliteit van alle dinge,

en verskaf TI antwoord op die vraag na die dieper

betekenis of sin van die bestaan van dinge (Schoe-

man, 1983, p. 42). Op die vraag na die onderlinge

verhouding binne die sinsverskeidenheid en sin-

s~nehang van alle entiteite is die antwoord die be-

ginsel van soewereiniteit in eie kring (Kock, 1975,
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p , 49; cf •.infra par. 9). Die antwoord op die vraag

na die sinvolheid van die wetsy word verkry as die

eis tot die diens van God met die hele hart. Daar

kan ook TI vraag gevra word na die sinvolheid wat be-

tref die subjeksy, met die antwoord die wortelge-

meenskap van die nuwe menslike geslag in Christus

(Kock, 1975, p. 48).

Die derde aspek handeloor die idee aangaande die

laaste oorsprong van alle dinge, waaragter geen

dieper oorsprong bedinkbaar kan wces nie (Schoeman,

1983, p. 43). Die skepperswil van Goddrieënig is die

antwoord op die vraag na die Oorsprong van alle din-

ge (Kock, 1975, p , 49; cf. supra par. 6).

Hieruit word dit duidelik dat die wetenskaplike 'n

keuse moet maak ten opsigte van die bepaalde wetsidee

wat hy in sy wetenskaplike besigwees gaan hanteer:

Met ander woorde, wanneer hy hom teoreties rig tot 'n

bepaalde wetensgebied wat hy reeds aspektelik onder-

skei het, gaan sy besondere Vdee aangaande die sin

(of sinloosheid) van die menslike bestaan in die

werklikheid êrens deurskemer, en gaan hy werk met 'n

Vdee aangaande die oorsprong van die mens, die werk-

likheid en die wette waaraan feitlikhede gekorre-

leerd staan (Schoeman, 1983, pp. 43 - 44).
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9· Soewereiniteit in eie kring (resp. onherleibaarheid)

Die Christelike wysbegeerte onderskei tot dusver

vyftien werklikheidsaspekte (cf. supra par. 2), en·

elkeen van hulle besit 'n·onherleibare eie-aard, wat

aangedui word deur die begrip "soewereiniteit in eie

kring" . As gevolg van die keuse van 'n archimedes-

punt in die immanensiefilosofie word die immanen-

siestandpunt steeds gedwing om een of ander van hier-

die werklikheidsaspekte te verabsoluteer waardeur

die dieper sin daarvan, sowel as van die res van die

geskape werklikheid daardeur geweld aangedoen word

(Strauss, 1969, p. 42). Ten spyte van die eie-aard

van hierdie aspekte, bly hulle in die eie-geaarde

kring soewerein, dit wil sê gebonde aan aard-eie

wette (Strauss, 1978, p, 27), en dit ongeag die

mening wat die mens (wetenskaplike) daa.rop mag na-

hou.

10. Universaliteit in eie kring

Die beginsel van soewereiniteit in eie kring verwys

na die eie-soortigheid en onherleibaarheid van elke

modale aspek in die werklikheid. By nadere onder-

soek blyk dit dat alle kringe, behalwe die pistiese,

vooruitwysings na kosmies-latere kringe bevat, en

dat alle kringe, behalwe dié van getal, terugwysings

na substraatkringe bevat (Kock, 1970, p. 65). Die
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getalsaspek besit slegs vooruitwysings, terwyl die

geloofsaspek slegs terugwysings bevat. Die beginsel

van universaliteit in eie kring het slegs sin omdat

elke modale aspek in sy betreklikheid tot ander as-

pekte selfgenoegsaamheid ontbeer (Strauss, 1969, p.

62). Hierdie beginsel word dus slegs gebruik ter

aanduiding van die samehang tussen die modale as-

pekte: Elke aspek weerspieël op 'n eiesoortige wyse

die ganse verskeidenheid aspekte van die skepping

(Koek, 1970, pp. 32 - 33).

11. Perspektief

In die lig van wat vroeër in hierdie hoofstuk met

betrekking tot die- religieuse grondoortuigings van

die Westerse mens aan die orde gestel is, sal dit

nou nodig wees om die historiese ontwikkelingsgang

en opkoms van die pragmatisme na te speur. Om hier-

die rede is die gesekulariseerde humanistiese grond-

motief van natuur en vryheid gelaat om in Hoofstuk

III volledig te figureer, omdat pragmatisme sonder

twyfel die uitkoms is van die humanistiese denke en

wat as sodanig sy posisie in die Westerse wysbegeer-

te ingeneem het.
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HOOFSTUK III

DIE SPANNING TUSSEN RASIONALISME EN IRRASIONALISNE

IN DIE HUMANISTIESE DENKE

1. Inleidende opmerkings

Hierdie hoofstuk verteenwoordig enkele snitte uit die

geskiedenis van die humanisti~se denke, en maak hoe-

genaamd nie aanspraak op volledigheid nie. Die .idee

is bloot om die ontwikkelingsgeskiedenis in die hu-

manistiese denke aan die orde te stel orndusdoende

die oorsprong van die pragmatisme na te speur'.

Eerstens gaan die gesekulariseerde humanistiese grond-

motief van natuur en vryheid aan die orde gestel

word met besondere klernop die spanning tussen ra-

sionalisme en irrasionalisme in die denke van die

humaniste. Voorts gaan gelet word op die pogings

van enkele toonaangewende denkers om die dualisme in

hulle denke te oorbrug. ~ Kursoriese oorsig van

hierdie tydperk sal gegee word, met besondere ver-

wysing na die Sciëntialisme, die Praktikalisme en

die Idealisme.

Ten slotte gaan die Historisme, as uitkoms van die

irrasionalisme, aan die orde gestel word, waarna vol-
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staan sal word met 'n bespreking van die pragmatisme

as uitvloeisel van die Historisme.

2. Die gesekulariseerde humanistiese motief van natuur

en vryheid

Met die opkoms van die Renaissance-humanisme het

wetenskaplikes hulle stelselmatig ontworstel aan die

oorheersing van die kerk én die kerklike dogma, en

is hulle vervul met 'n "nuwe blik" op hulleself en

die mens in die aIgrneen, naamlik dié van die outonome,

selfgenoegsame mens wat sy eie wetgewer, sinvolheid en

eindbestemming is. Die mens se /lede is as outonoom

gewaan en hy sou voortaan poog om langs rasionele

weg sy probleme selfstandig op te los, vry van die

knellende beperkinge van kerk én Godsopenbaring

(Schoeman, 1983, p. 22). Hierin kom die vermeend

outonome, volstrek vrye mens wat'homself in die sen-

trum van alle dinge plaas, na vore (Kock, 1975, p. 89).

Soos hierbo genoem, het die absolute, outonome mens-

like rede sy finale beslag onder die sekulariserende

invloed van die humanistiese vryheidsmotief gekry.

Hierdie stroming is totaal anti-Christelik, en het

ontstaan uit die spanning in die denke van die humanis,

'n spanning tussen die ideaal van beheersing van die

natuur deur middel van natuurwetenskappe aan die een
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kant, en die ideaal van die vrye menslike persoonlik-

heid aan die ander (Dooyeweerd, I, 1953, p. 63).

Alleen dit wat die vermeend outonome mens sintuiglik

kan ervaar, sou voortaan as waarheid aanvaar word;

die natuur moet deur die mens se rede.l.ike vryheid

beheers, onderwerp en deurgrond word (Kock, 1975,

p. 90), terwyl niks in die geskape werklikheid die

mens se outonome vryheid mag opskort nie (Schoeman,

1983, p , 22).

Hierdie gesekulariseerde humanistiese motief vertoon,

nes die antiek-Griekse en Skolastiese motiewe, ~

dualistiese en dialektiese karakter (Ilooyeweerd, I,

1953, p. 112). Spoedig tree die natuurpool en die

vryheidspool as twee opponerende kragte in dieselfde

grondmotief na vore. Die mens wil nie die natuur-

wetenskaplike denkwyse begrens nie, terwyl die na-

tuurwetenskapsideaal juis die ganse werklikheid wil

saamvat in 'ngeslote oorsaak-gevolg-sisteem. Tóg

bly daar in werklikheid geen plek oor vir die vryheid

van die mens nie, veral as die nuwe wetenskapsideaal

ten volle deurgevoer word. Die menslike wil, denke

en handeling sou, volgens die wetenskapsideaal, mega-

nisties verklaar moet word. As die mens egter ook

tot die natuur behoort, kan hy hoegenaamd nie outonoom
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en vry wees nie. Natuur en vryheid opponeer' mekaar,

en in beginsel sluit hulle mekaar uit (Dooyeweerd,

1959, p , 147).

Met verloop van tyd het humanistiese denkers bewus

geword van bogenoemde twee opponerende kragte in

hulle denke, en het hulle voortaan gepoog 0111 die pr'o-

bleem te oorbrug deur, soos reeds aanges ti p, die ter-

rein van die wetenskappe tot die sintuiglikwaarneem-

bare te beperk : Die ter-rein van die outonome per'-

soonlikheid sou verplaas word tot die bo-sint~iglike

ryk van 4edel.J.fl.e VllyheUi.. Die werklikheid sou dan

uiteenval in twee dele, naamlik die terrein van dinge

soos hulle wesentlik .i.A (waar die menslike rede as

absoluut gewaan word), en die terrein van die beh.ooll-

,LUIe, van dinge soos hulle oelioo.u; te wees en waar die

nie-rasionele die "finale woord sou spreek (Dooye-

weerd, 1959, p , 148).

3· Kursoriese oorsig van die spanning in die humanis-

tiese denke

3.1 Inleidende opmerkings

Deur die eeue heen is daar deur humanistiese denkers

gepoog om 'n sintese te bewerkstellig tussen die twee

opponerende pole in die gesekulariseerde humanistiese

motief van natuur en vryheid. llierdie
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pogings was egter onsuksesvol, omdat die denkers ge-

woonlik die religieuse voorrang aan 'of die wetenskaps-

ideaal of die persoonlikheidsideaal toegeken het (cf.

supra par. 2).

Tussen bogenoemde twee strominge in die humanisme het

spoedig 'n ernstige spanning ontstaan. Sciëntialiste

het die primaat toegeken aan teoretiese, dit wil sê

wetenskaplike kennis, terwyl Praktikaliste die mening

toegedaan was dat die nie-wetenskaplike elemente van

die kenvermoë van die mens die belangrikste is. Na-

mate die konflik in intensiteit toegeneem het, het 'n

derde rasionalistiese stroming ontstann, met die defi-

nitiewe doelom die tweestryd tussen eersgenoemde

twee groepe te beëindig en die opponente weer met

mekaar te versoen. Hierdie stroming is in die ge-

skiedenis bekend as die sogenaamde Idealisme (Schoeman,

1983, p, 286).

3.2 Sciëntialisme

In hierdie stroming is die primaat rasionalisties toe-

geken aan die menslike rede; met ander woorde die

menslike rede is verselfstandig en verabsoluteer.

Galileo Galilei se idees het die grondslag gelê vir

die geloof dat die enigste ware werklikheid dáárdie

dinge is wat in wiskundige terme verklaar kan word
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(Schoeman, 1983, pp. 286 - 287).

Hobbes het die uiterste opvatting gehuldig dat ~~

meganies gedetermineerd is, met ander woorde dat so-

wel werklikheid as mens geheel en al deterministies

verklaar kan word (Schoeman, 1983, p. 287).

Met Descartes bereik die Hasionalisme .inWes-I~uropa

sy hoogtepunt. Volgens hom is alle kennis van die

menslike selfeksistensie aangebore kennis, en gaan

dit alle sintuiglike waarneming vooraf. Alle kennis

berus derhalwe op die mens se aangebore vermoë (of

die apriori-ratio), 'n onomstootlike bewys van Descartes

se subjektivistiese rasionalisme.

John Locke beskou op sy beurt die kenproses as be-

ginnende met "indrukke van buite", en alle bueh.erU.A

word aan hierdie indrukke geheg. Dit beteken dat alle

indrukke ~eu: 'n apriori-struktuur van denke [leoll.den.

wOll.d (Schoeman, 1983, p. 288).

Anders as in die geval van die sciëntialisme, wOl'd

die bestaan van pIl.ak~~e: kenni4 in die praktikalisme

deurgaans beklemtoon. Kennis is nie noodwendig slegs

3.3 Praktikalisme



35

die uitkoms van teoretiese analise nie. - David Hume

het die moontlikheid dat enigiets meer deur die mens

geken kan word as bloot die "stroom" van indrukke wat

van buite.af op hom inwerk, ontken. Rousseau beskou

op sy beurt die mens as essensieel vry, en hy kan hom-

self slegs handhaaf in die verdorwe wêreld as hy te-

rugkeer na sy natuurlike toestand, i.e. die toestand

soos hy was voor die gemeenskap hom vcr-dor-ve het.

Alleen vryheid en gelykheid kan die mens van verdorwen-

heid red (Schoeman, 1983, p. 290).

3.4 Idealisme

Kant word allerweë beskou as die vader of grondlegger

van die Idealisme. Hy het geglo dat indrukke wat die

mens ervaar van dinge bl.l.iJ.e homself, gevorm en bepaal

word deur die apriori-struktuur van die menslike nat~o.

Die mens kan slegs die ~~~e ~v~in~ - van dinge

ervaar, en nie die dinge self nie (Schoeman, 1983, p.

291) .

Dit is noodsaaklik om hier die Kantiaanse tweedeling

van die werklikheid kortliks te bespreek. Die klem

gaan kortliks val op Kant se postuiering van die be-

staan van twee "synsgebiede" in die werklikheid, ge-

korreleerd aan die natuur- en vryheidspole van die ge-

sekulariseerde humanistiese religieuse grondrnatief.



Kant verdeel die werkLikheid in "Sc in" en "3>llen":

Die eersgenoemde is die werklikheid van dinge soos

hulle i~, die werklikheid van feite, terwyl die laas-

genoemde die werklikheid is van dinge soos hulle be-

hoo~~ ~e we~, of die werklikheid van wa~d~/nomne.

Toegang tot hierdie twee lewensterreine is onderskei-

delik via die ~ede van die mens, waar die logiese

geld, en die ~evo~, of die terrein van die ideologiese.

nagenoemde twee menslike al,t i.w.i, te ite se lli_.tR.UlII-l.l.e :i s

die w~~kap (rasionele aktiwiteite) aan die een

kant en nie-we~~kap~e lewens- en wêreldbeskouing

aan die ander, waarmee Kant gepoog het om die spanning

tussen sciëntialisme en praktikalisme te probeer be-

sweer (Schoeman, s.a., p. 3).

3·5 Die na-Kantiaanse vryheidsidealisme

Gedurende die tydperk wat op die idealisme gevolg het,

die sogenaamde na-Kantiaanse idealistiese tydperk,

het die humanistiese vryheidsmotief in 'n nuwe gedaan-

te in die filosofiese denke na vore getree. Nou kon

die reëls vir menslike gedrag slegs afgelei woI'duit

die mens se eie individuele aanleg, omdat die ir-

rasionalistiese denker erkenning wou verleen aan die

individualiteit van die mens deur die algemeen geldige
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wet te ontken as 'n vervalsing van die werklikheid

(Dooyeweerd, 1965, p. 73).

Die rasionalistiese opvatting van die mens as 'n k.Leur--

lose "individu" in die gemeenskap moes wyk voor die

irrasionalistiese opvatting van die mens as "individu"

in 'n groter geestelike gemeenskap. In hi.erd i.eirrasio-

nalistiese wending neem die mens 'n universalistiese

gestalte aan (Dooyeweerd, 1963, pp. 170 - 172).

3.6 Die opkoms van die historisme

Die universalistiese uitgangspunt was om vanuit die

geheel die besondere plek en funksie van die indivi-

duele dele te verstaan, en dit is hierby wat die his-

torisme sig skaar. In die historisme gaan dit veelal

om wetenskaplike insig in die eenmalige wat nooit

weer herhaal word nie (Dooyeweerd, 1963, p. 175).

Omdat elke historiese gebeurtenis uniek, eenmalig en

onherleibaar is, is die historisme steeds getrou aan

die irrasionalistiese oortuiging dat alle historiese

gebeurtenisse nie onderworpe is aan die binding van

algemeen-geldige norme nie (Strauss, 1974, p. 21).

Volgens die historisme word aanvaar dat kulturele

ontwikkeling slegs kan plaasvind in lyn met historiese
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kontinuI teit in 'n konti ngente werk.li.khefd (Dooyeweerd,

1963, p. 175). Die essensie van historisme is die

pos tulaa t van 'n mens in die IwrUA.ngente werklikheid.

Só het die historistiese denkrigting dan die werklik-,

heid in sy geheel in terme van historiese ontwikkeling

probeer verklaar. Langs hierdie weg het die historisme

aan die vryheidsmotief 'n irrasionalistiese karakter

toegeken, dog sou sélf mettertyd in konflik met die

vryheidsmotief kom, en dit sou met verloop van tyd lei

tot die totale geestelike ontworteling van die moderne

Westerse mens (nooyeweerd, 1963, pp. 176 - 177), soos

gemanifesteer in die nihilistiese en :mnrgistieGe

denkrigtings van ons dag.

3.7 Die ontstaan van pragmatisme: Een van 'n familie

Die aprioriese aanvaarding van 'n outonome mens wat

handelend in 'n kontingente werklikheid optree, is nie

van suiwer pragmatistiese oorsprong nie (cf. supra

par.3.6). Die pragmatisme deel hierdie tema met

alle vorme van eksistensialistiese en vitalistiese

(lewens-) filosofieë. Pragmatisme behoort met ander

woorde tot 'n bepaalde filosofiese familie en is slegs

één van baie vertakkings daarvan (Zuiderna, s.a., p. 3).

Solank as wat die lede van hierdie familie hulle ge-

meenskapljke kenmerke teen vyande moet verdedig, leef
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hulle in harmonie met mekaar. Hulle tree aanvallend

op teen alles wat hierdie sentrale tema opponeer.

Kultureel gesproke begeer hulle filosofiese meerder-

waardigheid sodat die hele spektrum van die kul.tureIe :

lewe van die mens deur hulle sentrale tema beheers

kan word. Dit geld in der waarheid veral die prag-

matisme, en in die besonder hulle pogings tot die op-

voeding van 'n ruuue [JeA.la[J. 'n geslag wat hierdie sen-

trale tema salondersteun en uitdra (Zuiderna, s.a.,p.

3).

In sy lLiA.toll..i.A.t.i..eAe gedaante is pragmatisme die vrug

van eeue van filosofiese denke en selfrefleksie. Ilie

geskiedenis van die filosofie en van die mensheid in

die algemeen is die geskiedenis van die uitreik na

die lig wat uiteindelik vir die mens opgegaan het in

die ontdekking dat hy vry is om handelend in 'n kon-

tingente wêreld op te tree (Ibid., p. 3). Zuidema

verwys in hierdie verband in die besonder na die ir-

rasionalistiese grond-inset van die familie waaruit

pragmatisme ontwikkel het: Die kon.t.i..n[Jen4.i..e-.i..dee is

primêr ~~.i..ona.liA.t.i..eA in wese, en stel die mens

~oew~e.i..n en v~y om handelend op te tree al na gelang

van die steeds veranderende eise van 'n kontingente

werklikheid,



Pragmatisme is verder 'n versetbeweging teen rasiona-

lisme, juis omdat rasionalisme die kontingente aard

van die werklikheid ontken en beweer dat wette ont-

dek word deur apriori rasionele denke. Volgens die

rasionalisme besit die mens dan ook hier 'n "uifsig-

toring" vanwaar hy 'n totaalblik op die werklikheid

kan verkry. Die pragmatisme daarenteen, lê klem op

die soewereine mens wat handelend volgens die magte

van die oomblik in TI kontingente werklikheid optree.

Irrasionalisme maak met ander woorde die mens vry om

homself vry te maak, terwyl rasionalisme hierdie vry-

heid van die mens opskort (Zuidema, s.a., p. 4).

Pragmatisme het derhalwe ontwikkel uit die irrasio-

nalistiese historisme. Daarom is waarheid vir die

pragmatis "in wording"; is dit kontingent nes die

historiese, waar niks vasstaande van aard is nie

(Zuidema, s.a., p. 5).

4. Samevatting

Die oorsprong en ontwikkeling van pragmatisme as

filosofie is in breë trekke aangedui. Pragmatisme

kan dan getipeer word as deel van die vloed van his-

toriese wording, en as konstituerende element van

historiese ontwikkeling. VOOI·ts gaan in Hoofstuk IV

die aandag hoofsaaklik toegespits word op pragmatisme
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as filosofie, en enkele kontoere van hierdie filosofie

gaan aan die orde gestel word. In die pragmatisme

word veral klem gelê op die ideaal van menslike soe-

wereiniteit en selfwe tLikhe Id, én van die proses van'

sy emansipasie. Verder berus pragmatisme, as filosofie

soos reeds hierbo aangestip (cf. supra par. 3.7), op

die voor-onderstelling van die gr-ond Leggende Idee aan-

gaande die kon t i.ngente aard van li le werkLikhe.id. Ilaar

sal dan in wat volg gelet word op die wyse waarop

hierdie apiUolI..i..eo1e aanname-1 in werkLi.khei.d álle fa-

sette van die pragmatistiese filosofie, sowel as sy.

pedagogiese verbesondering (cf. Hoofstuk V) grond-

leggend bepaal.
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HOOfSTUK IV

DIE PRAG~tATISME - ENKELE KONTOEl!E

1. Inleidende opmerkings

Dit het reeds in 'n vorige verband aan die lig getree

dat die historisme die historiese aspek van die werk-

likheid verabsoluteer en daarmee poog om alle nie-

historiese aspekte te herlei tot fasette van htstoriese

wording. Op grond van hierdie aprioriese aanname word die

werklikheid dan gesien as opgeneem in die vloed van

historiese wording, en derhalwe slegs te begryp as

konstituerende elemente van historiese ontwikkeling

(Straussy 1978, p. 43).

In aansluiting by wat hierbo aangaande die historisme

aan die lig getree het, word die mens gesien as essen-

sieel daartoe in staat om sigself te transendeer, met

ander woorde buite sigself te staan: Ncnslike eksisten-

sie is sigself steeds vooruit; derhalwe ~ die mens

nie, maar wO/l.d hy steeds. Die mens word eers by sy

dood finaal definieerbaar. Die mens is dan in wo~~,

steeds op pad na sigself, en dit is veralop hierdie

aspek dat die pragmatisme klem lê (Zuidema, s.a.,

pp. 3 - 4). Inderdaad, die pragmatisme is gefundeer

in die grondleggende idee aangaande 'n kontin~~e we/l.k-

~heid waarin niks ~t~~ is nie, maar alle dinge
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in die geskape werklikheid in 'n .tveA.talld Va/l u}o/ldiflg.

verkeer. Op grond van die pragmatis se historistiese

vooronderstellings beskou hy die werklikheid. as 'n

voortdurende proses van v<VI.állde/lin.g en. (}rUllN~k.IHJ"uJg (Gar-

forth, 1966, pp. 134 - 135). Die ervaarbare verk.lIk-

heid word derhalwe nie bepaal en gedetermineer deur

vooraf bepaalde wette nie, maal' is, vanweë die kontin-

gente aard daarvan, onderhcv.i.gaan verandering wat van

tyd tot tyd intree (Childs, 1956, p. 60).

2. Die ideaal van menslike soewereinitcit en selfwetlikheid.

2.1 Die selfwetlikheid van die soewereine en outonome mens

As tipiese vergestalting van die humanistiese denke

word die primaat in die pragmatisme ten opsigte van

die dualistiese religieuse grondmotief toegeken aa.n

die v.IliJhe.ihideaal(cf. in hierdie verband

Garforth, 1966, p. 24), want alhoewel die pragmatis-

.tiiesedenke steeds tussen die twee pole van die huma-

nistiese religieuse grondmotief fluktueer, (,f. Zuide-

ma, s.a., p. 3), is pragmatisme oorwegend Uv!.aA.i..onal.i.A-

tied en .i..n.d.e-t<vunuu.A:ti..eA van aard: die mCIlSas indivi-

duele persoon bepaal op grond van sy individuele aan-

leg sélf die reëls waarvolgens hy sr lewe sal inrig

(cf. Gunter, 1961, p. 171).
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Hi.e rd i,e opvatting aangaande die vermcende outomonie

of selfwetlikheid van die mens is verwortel in die

humanistiese wetsidee op grond waarvan die wetsy van

die werklikheid teoreties in die feitlike subjeksy

daarvan opgelos word (Strauss, 1969, p. 126). Niks

·of niemand mag die mens sy vryheid ontneem of dit aan

bande lê nie (Dewey, 1904, pp. 2 - 3). Aan die individuele

persoon word die reg toegeken om alles in sy vermoë

te doen en aan te wend om sy persoonlike vryheid te

verwerf, te bestendig en uit te bou (Garforth, 1966,

p. 24).

IJieemansipasie van die mens van sy tradisionele ge-

detemineerdheid deur magte binne en buite homself, en

die verwerkliking van die ideaal van 'n outornone en

soewerein-handelende mens beteken dan dat die indivi-

duele persoon toegelaat sal word om sy eie heil uit te

werk. Het ander woorde, géén ekst ernc lcwensreël is

meer op die outonome mens van toepassing nie, omdat

hy langs die weg van emansipasie en rasionele ontl<ikke-

ling -Jel/.wetÁ-iJ? en -Jel/.hepalend geword het. Op grond

van die verwerkliking van selfwetlikheid wor-d die mens

daartoe in staat gestelom vir homself, sowel as vir

sy medemens, 'n nuwe en beter samelewing te skep, en

om sodoende dan ook diensbaar te wees aan die dernokra-
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tiese samelewing as sodanig (Gunter, l')ól, p, lil).

Die gedagte aangaande die konstruksie van 'n nuwe en

beter samelewing deur die selfwetlike flIens:impliseer

uiteraard die grondige ver-ander-ingvan die bestaande

samelewing en die omvorming daarvan in 'n nuwe: Ver-

andering impliseer groei, en groei vind weer plaas

wanneer die individuele persoon sy analitiese vermoë

doeltreffend aanwend as middelom die toekoms te be-

heer, asook sy voortgaande bemoeienis filetdie werklik-

heid van mare (Hart, 1966, pp. 35 - 3ó; cf. in hierdie.

verband Dewey, 1964, pp. 4 - 6).

Uit bogenoemde word dit dan duidelik dat die pragmatis

die mens sien as 'n wese wat, grootliks deur middel van

sy analitiese vermoë, meehelp om die emansipasie van

die mensheid met behulp van wetenskapl.ike beheersing

van die natuur te bevarks tc.lli.g, te bestendig en uit te

bou, sodat hy mettertyd self in volslae selfgenoeg-

saamheid die bepaler van sy eie lot en skepper van sy

paradys op aarde kan word (Geiger, 1958, p. 67; cf.

ook Dewey, 1922a, pp. 269 - 270).

Die beJ./JtLMyn. van die mens speel 'n aktiewe rol in die

daarstelling van 'n nuwe samelewing: Inderdaad, geen
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mens is onderworpe aan starre en determinerende fisiese

wetmatighede wat besluite met betrekking tot sy lewe

sou kon opskort nie (Ayer, 1968, pp. 275 - 276). In-

dien dit wél die geval was, sou die individuele per-

soon dan nie op grond van eie kennis, insig en aanleg

'n onafhanklike besluit kon neem met betrekking tot die

bepaling van sy lot nie, omdat hy dan onderworpe sou

wees aan natuurwette waaroor hy geen beheer het nie.

Vir die pragmatis is die mens egter 'n~namie~e en

outonome wese wat self besluite kan neem en gevolglik

sy eie vryheid kan verwerf en bestendig (Gunter, 1961,

pp. 169 - 170).

Hierdie vryheid van handeling wat die mens kan ver-

werf, kan hy egter misbruik deur op te tree sonder

om eers vooraf oor die moontlike gevo]ge daarvan te

besin. Indien hy in die uitbouing van sy vryheid die

morele standaarde van sy samelewing ignoreer, en die

uitkoms van sy dade gevolglik daarmee in stryd is,

kan dit inhiberend inwerk op sy persoonlike vryheid

(Garforth, 1966, pp. 234 - 235).

2.2 ~ansipasie van die mens deur analitiese beheersing

van die werklikheid

Langs die weg van die mens se ana)_-i_ti~e ben.eeMmg.
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van die werklikheid groei hy, ingevolge pragmatistiese

oortuiging, tot sosiale brui.kbaarheId, kan hy ontwikkel

tot 'n nuttige en diensbare lid van die samelewing, en

word hy dusdoende vry tot selfstandige en verantwoorde-

like optrede in maatskaplike verband. nie pr-agmat i s

lê dus besondere klem op die mens se analitiese vermoë

as· weg waarlangs hy sy vryheid kan bewerkstellig en

tot sosiale bruikbaarheid kan groei (Gunter, 1961, pp.

215 - 216).

Uit voorgaande word dit duidelik dat die pragmatis die

mens opvat as 'n v~ye en ~~tbe~ende w~e in 'n v~-

and~ende wêA.e.I..d: Die mens is daarop aangewese om met

behulp van sy rasionele denke sy vryheid in 'n kon tin-

In lyn met die humanistiese vr-yheidst reve aanvaar o.ok

die pragmatis dat hy, langs die weg van analitiese

beheersing, die werklikheid aan homself kan onderwerp

om daarmee ook sy persoonlike vryhei.d te bestendig en

uit te bou, om sodoende te ontwikkel tot ~ diensbare

lid van die samelewing (cf. Hart, 1~166,p, 43). Inder-

daad, sosiale bruikbaarheid beteken vir die pragmatis

die finale waarborg vir die absolute vryheid van die

mens om selfstandig te kan handel (Garforth, 1966,

p. 234)·
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gente,wêreld te handhaaf (Dewey, 1964, p. 298). In die

proses van groei tot sosiale bruikbaarheid kom die mens

gewoonlik in botsing met die samelewing (Zuidema, s.a.,

p. 7), maar die mens verander dan die samelewing om by

sy eie behoeftes aan te pas, en in dié proses verskaf

die samelewing die nodige prikkels wat op die belang-

stelling van die mens appelleer, en sy "skeppende" denke

dermate stimuleer dat hy uiteindelik, langs die weg van

analitiese beheersing, vorder in die rigting van sy

volle emansipasie en die verwerkliking van die ideaal

van 'n soewereine en outonome mens (Childs, 1956,

p, 66).

Die invloed van genoemde stimuli vanuit die samelewing

maak nie van die mens 'n outomaat wat bloot reageer op

eksterne kragte, en wat derhalwe geen selfbepalende

wese kan wees nie; die mens beheer inderdaad sy ver-

worwe vryheid, en bepaal daarmee saam sy eie toekoms

(Garforth, 1966, p. 234). Elke mens moet ingevolge

hierdie sienswyse in staat gestel word om deur sy ana-

litiese vermoë sy persoonlike vryheid te bestendig en

uit te bou, (cf. Dewey, 1964, p. 294), sodat hy nooit

bloot die "produk" van die samelewing sal wees nie,

maar inderdaad self die rekonstruksie en verbetering

van die samelewing kan onderneem (Zuidem~ s.a., p. 8).
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Laasgenoemde kan hy egter slegs vcrmag indien hy reeds

van sy verworwe vryheid benut het Om dusdoende die same-

lewing aan sy behoeftes te cnderwer-p, want hierdie be-

paling van sy lot op grond van sy eie outonome wilsbe-

sluite dien weer as stimulus uit die voortgaande emansi-

pasie van die mensheid as sodanig (Garforth, 1966, p.

235) •

In die pragmatisme word dan ook in alle opsigte be-

sondere klem gelê op die denh.hGflde-ling. van die mens

as intellektualistiese beheersingsmiddel in die be-

paling van sy toekoms, en bww-1fPl. word opgevat as die

besef dat die mens tot logiese denke in staat is

(Garforth, 1966, pp. 16 - li). Die pragmatisme is dan

essensieelook intellektualisties van aard, en inte~eh-

~e dui op die leer dat aan die in~e~eh voorrang

toegeken word bo alle ander vermoëns van die mens, en

wat die einddoel van alle menslike strewe sien as 'n

toereikende rasionele greep op die werklikheid (Geiger,

1958, p, 57).

Uit laasgenoemde word dit duidelik dat die pragmatis die

sogenaamde Rede van die mens besonder hoog aanslaan;

dat dit inderdaad opgevat word as die -1e{theid van die

mens (cf. bv. White, 1976, pp. 35, 45). Deur hierdie
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verabsolutering van die menslike rede ontwikkel die

pragmatis dan ook 'n ooreenstemmende skeefgetrekte beeld

van die werklikheid (cf. Schoeman, 1983, pp. 37 - 41).

Die pragmatis sien die mens as gesitueerd in 'n ver-

anderende werklikheid, en die krisis van menswees as

een van onsekerheid oor 'n veranderende toekoms. Al

manier waarop hy hierdie toekoms met sekerheid tegemoet

--kan gaan, is deur sy intellektuele vermoë in te span ten

einde vir homself sekerheid te verwerf (Quinton, 1977,

p. 3). In die lig hiervan is dit noodsaaklik dat die

mens dan steeds toereikende intellektuele opleiding sal

ontvang, en enkele van die gevolge van hierdie intellek-

tualistiese opleiding is die verbetering van sy rede-

nasi evermoë , asook die ontwikkeling en verbetering van

sy intelligensie (Hart, 1966, p , 50). Immers, intelli-

gente denke gee aanleiding tot die ver-kryging van kenni s

en insig in die sosiale problematiek van die samelewing.

Kennis van en insig in maatskaplike verskynsels word

dusdoende deel van elke individuele lid van die same-

lewing se intellektuele erfenis (~uinton, 1977, p. 4).

Intelligente denke word dan ook opgevat as een van die

belangrikste voorvereistes vir die verwerwing van in-

dividuele vryheid, veralomdat dit uiteindelik 'n orde-

like rigting sal waarborg aan veranderende toekomstige

gebeure, want deur intelligente denke word die mens in
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troleer, om langs hierdie weg sy outonomie en vryheid

te bly behou (Hart, 1966, p. 50; cf. Dewey, 1964, p , 56).

Om bogenoemde rede is ben/u» vir Dewey 'n "sosiale pro-

duk", met ander woorde die somtotaal van die maatskappy

se intellektuele kultuurbesit, wat ook die kultuurbesit

word. van die individuele persoon omdat hy oor die ver-

moë beskik om te kommunikeer en te ervaar (Dewey, 1964,

p , 340; cf. ook Dewey, I93S9., p. 514). Uit hierdie r,0-

samentlike ervaring van die samelewing kan die mens uit-

eindelik weer put wanneer bepaalde probleme in die sa-

melewing opgelos moet word ten einde die wedersydse

aanpassing tussen individuele persoon en samelewing te

verwerklik en dusdoende die vryheid van die mens te be-

waar (Gunter, 1961, pp. 172 - 173; cf. Dewey, 1964, p.

348) •

Bogenoemde wedersydse aanpassing word egter slegs ver-

wesenlik indien die mens oor die vermoë beskik om in-

~~ent op te tree en sodoende sekere nuttige en aan-

·vaarbare gewoontes aan te kweek (cf. Dewey, 1922a, pp.

269 - 270; 1964, p. 48). Die vorming van dergelike

nuttige gewoontes kenmerk die samelewing se kulturele

besit, en intellektualisme baan die weg tot voortgaande

wetenskaplike ondersoek na die f'aktor-e wat deur d.ie
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jare heen die kultuur en tradisies van die samelewing

beinvloed het, asook dié wat in die verlede die mens se

vryheid aan bande gelê het (Dewey, 1922b, p. 16; cf. ook

Thayer, 1968, pp. 178, 181).

Die intellektuele vermoë van die individuele persoon

gedy verder namate sy ervaringshorison voortdurend ver-

breed. Deur hierdie ervaring bou hy vir homself 'n eie

karakter op, 'n eie identiteit wat besonder goed sal in-

pas by sy eie individuele aanleg, sodat hy sy persoon-

like soewereiniteit in die emansipasieproses kan uit-

leef, sonder die beperkende invloed van magte buite

homself (Dewey, 1964, pp. 2 - 3; cf. Gunter, 1961, pp.

170 - 171).

Uit bogenoemde word dit duidelik dat die pragmatis

onbeperkte mag toeken aan die mens se int~ektuele

vemnoë, om hom langs hierdie weg in staat te stelom

sy vryheid te verwerf, te bestendig en uit te bou.

Hierdie "onbeperkte mag" van die individuele persoon

oor sy eie lotgevalle, is die enigste weg om beheer

oor 'n veranderende toekoms uit te oefen (Zuiderna, s.a.,

p, 5).

3. Die sciëntialistiese insla~ van die emansipasieproses,

en die'vooruitgangsgeloof
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3.1 Die taak van die individuele persoon in die samelewing.

Die mens het een allesoorheersende taak in die lewe,

naamlik om sy mag oor die natuur te bevestig en so-

doende sy eie vryheid én die van sy samelewing te

verwerf (Garforth, 1966, p. 24). In hierdie emansi-

pasieproses word die pragmatis sterk gemotiveer deur 'n

optiJn.i.4:ti.e4e VOOlluUg.an.f)Ag.eJ.oof. wat die vermoë van

die mens om sy eie paradys op aarde te bou hoog aan-

slaan (cf. Geiger, 1958, p. 67).

In sy teoretiese besinning is die pragmatis se denke

egter voortdurend vasgevang in die paradoks van die

mens se ouconomi:e enersyds en die venandeaende wêAe)_J

met sy bedreiging vir menslike vryheid andersyds.

Omdat die vooruitgang van die mensheid as voorwaarde

vir die verwerwing van menslike vryheid opgevat word,

beskou die pragmatis homself as steeds op weg na 'n

beter wêreld, en op hierdie gronde beskou hy dit as

die taak van elke mens om homself te offer ter wille

van hierdie vooruitgang (cf. in hierdie verband

Zuidema, 6.:a., p, 12).

Uit voorgaande blyk dit dat die pragmatis van mening

is dat daar geen einde aan vooruitgang in die lewe van

die mens kan wees nie, aangesien dood jn die geval van

stagnasie sal intree (Quinton, 1977, p. 8; cf. Dewey,
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1964, p , 11). Sekerheid oor die toekoms moet gevolglik

deur elke mens self in persoonlike en groepsvooruit-

,gang gesoek en gevind word (Quinton, 1977, p. 3). So-

doende ~ekonA~ue~ en v~bet~ die mens voortdurend

die bestaande samelewing, sodat hy in 'n al hoër mate

sy vryheid daarin kan uitleef en steeds mag deel in

die vooruitgang van die s~nelewing (Garforth, 1966, p.1S).

3.2 Vooruitgang as grondvoorwaarde vir individuele vryheid

,3.2.1 Oriënterende opmerkings

"

Vir die pragmatis is vooruitgang in die samelewing

die grondvoorwaarde vir die individuele vryheid van

die mens. Individuele vryheid kan slegs tot volle

wasdom kom indien geen eksterne beperkinge op die

mens sevgroef tot vryheid" inwerk nie; en dit is

geheel en al afhanklik van wetenAkap~e bep~annin~.

Die individuele persoon moet sy optrede in die same-

lewing doelbewus wetenskaplik beplan om sy persoonlike

vryheid te verseker. Pragmatisme vereis dat weten-

skaplike beplanning en die uitkoms daarvan die prak-

tiese lewe van die individuele persoon en die gemeen-

skap moet lei (Zuiderna, s.a., p. 6). Die verwerwing

van vryheid moet uiteindelik lei tot vooruitgang en

welvaart, wat deur wetenAkap~e ond~~oek en bep~an-

nin~ bespoedig word (Thayer, 1968, pp. 178 - 179).
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3.2.2 Belemmeringe in die weg na vooruitgang

..

Sekere probleme sal die weg na hierdie vooruitgang

versper, en wei:.eI14kap.Li.R.e denke en beaedene/urui

bied, ingevolge pragmatistiese sicnsvysc, die enig-

ste moontlikheid waarop hierdie probleme doeltreffend

oorbrug kan word (Dewey, 1964, p. 263). Die pragma-

tis heg-gevolglik baie waarde aan die lOe.teI14hapli.he

ek~p~en.t in die pogings van die mens om sy vry-

heid ten opsigte van bande binne en buite homself

te verwerf. Die mens kan dan sy vryheid die beste

bevorder deur die veranderende menslike samelewing

aan wetenskapuke ondersoek te onderwerp, en die weg

van self-emansipasie van die mens is dali ook geleë

in die wei:.eI14kap.Li.R.e beheea van die samelewing (Zuiderna,

s.a., p, 13; cf. die taak van die wetenskap in die

vooruitgangsproses in die werklikheid in Dewey, 1964,

pp. 224 - 228).

3.3 Die uitkoms van wetenskaplike ondersuek

Die uitkoms van wetenskaplike ondersoek is kenniA, .i.n-

~i.r; en .i.n.te11ek.tuue f}/I-oei.en ditmaak die individuele

persoon vry, sodat hy deel kan word van die vooruit-

gang in die samelewing (Quinton, 1977, p. 3; cf.

Dewey, 1964, p. 76). Deur wetenskaplike beplanning

probeer die pragmatis om antwoorde op sekere vrae te

verkry, om sodoende die vraagstukke van die dag beter
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te verstaan, en om moontlike oplossings vir toekom-

stige probleme te vind. En langs dié weg oefen hy

dan beheer uit oor die kontingente toekoms en bewaar

en bestendig hy sy eie vryheid, sonder om kontingensie

heeltemal uit die oog te verloor (Zuidema, s.a., p, 15).

Soos reeds hierbo aangestip, word jntelligente denke

besonder hoog aangeslaan, aangesien die mens deur in-

telligensie die verband insien tussen sy aktiwiteite

in die samelewing, en die uitkomste daarvan. Sy lewe

behoort dan gekenmerk te word deur vooruitgang en

reëlmaat, veralomdat dit nie bestaan uit losstaande

en geïsoleerde aktiwiteite nie, maar omdat dit 'n by-

drae lewer tot die verwesenliking van die ideaal van

menslike vooruitgang (Hart, 1966, p. 36).

Vir die pragmatis is die wêreld na sy wese verander-

lik en kontingent, en sekerheid oor die toekoms kan

alleenlik bereik word langs die weg van wetenskaplike

en intelligente denke (Geiger, 1958, p. 69). Die

pragmatis glo dat dit wel moontlik is om deur ~elli-

r;.enJ:edenh« aangaande die toekoms tot 'n redelike

mate van sekerheid daaromtrent te kom, alhoewel

algehele sekerheid weens die kontingente aard van

die toekoms uitgesluit is (cf. Quinton, 1977, p. 3).

Die kontingente aard van die werklikheid noodsaak
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dan wtU:.enAkapWe ondea-soel: na die toekoms, sodat

die mens dusdoende sy individuele vryheid steeds

verder kan uitbou. Hierdie vermoë tot iJUe.LLi..g.eJLte

denke en wtU:.enAkapliJ?e ondea-soee gee aan die mens:.'

'ngroot mate van kontrole oor die veranderende same-

lewing waarvan hy deel is (Hart, 1966, pp. 34 - 35).

Alhoewel hierdie wetenskaplike ondersoek hoofsaaklik

teoreties van aard is, moet die resultaat van derge-

like ondersoek steeds in die praktyk toepassing vind;

met ander woorde die uitkoms van die bepaalde weten-

skaplike handeling moet tot voordeel wees van sowel

die samelewing as die persoon wat die handeling ge-

inisieer het. Die ondersoekradius word deur die

uniekheid van tyd- en situasiegebondenheid van elke

verskynsel bepaal (Zuidema, s.a., p. 6). Hieruit

word ditduidelik waarom pragma t:ismesoveel k.lem

plaas op wetenskaplike ondersoek en toekomsgerigte

beplanning in die alledaagse lewe van die mens in

die samelewing (Garforth, 1966, p. 232). Pragmatisme

kan derhalwe bestempel word as neo--1UëJU:.i...CLliA.ti ..e-1,

en intellektualisme, wat in die individuele persoon

se lewe as iJUe.LLi..g.eJLte denke tot uiting kom, dien

as grondslag vir wetenskaplike ondersoek in die alge-

meen (Zuidema, s.a., p. 7).
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3.4 Gevolgtrekking

Uit voorgaande kan afgelei word <lat die praemn-

tis 'n mate van onsekerheid in sy wetenskaplike be-

planning voorsien (cf. Quinton, 1977. p. 3). Die

pragmatis probeer egter vir dié mate van onsekerheid

in sy wetenskaplike besigwees "begroot", en beskerm

sigself dan teen moontlike "onvoorsiene ongevalle"

voordat hulle werklik daar is. Om hierdie rede spreek

die wetenskap dan ook nie alleen die eerste woord

in enige beplanning nie, maar inderdaad ook die laas-

te, en word dit opgevat as die enigste intelligente

wyse om individuele vryheid te bekom (Zuidema, s.a.,

Solank as wat die mens dan sy ~~ek kan inspan om

deur wetenskaplike ondersoek sy vryheid te verkry en

mee te help aan die proses van vooruitgang, is die

volle emansipasie van die mens inderdaad steeds 'n

moontlikheid. Daarom moet enige belemmering in die

werklikheid wat hierdie vooruitgang kan strem, uit-

geskakel word. Die pragmatis glo dan ook dat die

werklikheid beheer kan word deur wetenskaplike tussen-

koms, gevolglik is daar in hulle denke geen plek vir

die onvermydelike nie (Zuidema, s.a., pp. 11 - 12).

p , 17).
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4. Die grondleggende idee aangaande kontingensie.

4.1 Die kontingente aard van die werklikheid.

Dewey (1964, p, 56) begin sy beredenering oor die

v~and~e w~d .met die volgende aanhaling:

"Growing is not something which is completed in odd

moments; it is a continuous leading into the future.

If the environment, in school and out, supplies con-

ditions which utilize adequately the present capa-

cities of the immature, the future which grows out

of the present is surely taken care of. The mistake

is not in attaching importance to preparation for

future need, but in mak ing it the mainspring of pre-

sent effort. Because the need of preparation for a

continually developing life is great, it is impera-

tive that every energy should be bent to making the

present experience as rich and significant as pos-

sible. Then as the present merges insensibly into

the future, the future is taken care of." Die

mens is met ander woorde voortdurend op soek na

sekerheid in die veranderende vêreId , en die enig-

ste effektiewe wyse waarop hy hierdic sekerheid

kan bekom, is om sy individuele aanleg in te

span om die veranderende situasie tot sy eie

voordeel om te buig, en om sodoendc die gehalte

van sy vryhe id te verbeter (ibid., pp. 106 - 107).
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Op grond van sy hsto rs r.iese vooronderstellings, beskou

die pragmatis die werklikheid as 'n voortdurende proses

van kulturele venandenina en on.i:w-i.R.k.eli.ng. (Dewey,

1964, pp. 121 - 123). Om hierdie rede is dit nooit

op pragmatistiese gronde op te vat as 'n voltooide en

statiese sisteem van norme en wette n.ie. Vasstaande

norme sou die individuele persoon se vryheid aan bande

lê, of selfs opskort. Hy maak van sy individuele aan-

leg en wetenskaplike ondersoek gebruik om enige be-

perking te oorbrug en só sy vryheid te verwerf. Die

ervaarbare werklikheid word dus nic gekenmerk deur

vooraf bepaalde formules en wette waar-omtrent alle

inligting reeds versamel is n.ie, omdat die werklikheid

kontingent is, en gevolglik van tyd tot tyd verander

(Childs, 1956, p. 60; cf. Dewey, 1964, p. 49).

Kontingensie raak nie net die individuele persoon as

lid van die samelewing nie, maar inderdaad alle ele-

mente waaruit die ervaarbare werklikheid saamgestel is,

byvoorbeeld die onderskeie fasette daarvan, mense-

verhoudings, en so meer. In bogenoemde lig gesien,

is elke nuwe situasie anders as die vorige, en moet

elke nuwe probleem op 'n eiesoortige wyse opgelos word.

Hierdie OnAek.~eid en die allesbepalende rol wat die

menA~e denke speel in die manipulering daarvan, is

'n belangrike kenmerk van die pragmatisme (Hart, 1966,
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p. 34). nog, hoewel die ganse meosheid met al sy

aktiwi tei te vasgevang is in 'n kontingen te werk.likhei d ,

is pragmatisme as filosofie nie kontingent nie. Dit

wil voorkom of dit ál deel van die werklikheid is wat

skynbaar as vasstaande en onveranderlik opgevat word

(Zuidema, s.a., pp. 1 - 2).

4.2 Kontingensie en wetenskaplike ondersoek

Ook die tradisioneel vasstaande religieuse oortuigings

en geloofswaarhede besit vir die pra!;matis bloot rela-

tiewe waarde, omdat hulle deur die eeue heen op grood

van wetefVJkap.l.i..h.e ondea-soei: steeds verander het.

Selfs wat betref die 1I.eLi..!}-i..elMe kan die mens nie aan

kontingensie ontkom nie (Caldweil, 1913, p. 333).

Ook wetenskaplike kennis is egter nic die begin en

einde van die mens se kennis nie, omdat selfs dit

feilbaar en veranderlik is, ongeag die feit dat weten-

skaplike kennis alreeds in 'n groot ma te bewys is.

Dié mens wat self wetenskaplike ondersoek na iets in

die werklikheid instel, se kennis is van 'n meer aan-

vaarbare aard, omdat dit reeds in die werklikheid be-

wys is as van praktiese nut (Quinton, 1977, p. 3).

Die rol wat aan die wetenskap in die emansipasieproses

van die individuele persoon toegeken word, word hier-
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uit duidelik. Ook dui dit op die mate waarin die mens

sy intellek moet gebruik om kontingensie in die werk-

likheid te oorbrug en elke geleentheid te verander in

iets wat vir homself bruikbaar is en wat kan meehelp

tot die voo~uitgang van die samelewing as geheel (cf.

Ayer, 1968, p. 210).

4.3 Kontingensie en sekerheid oor die toekoms
.------_._- - -_..._-_. _._--

In die lig van voorgaande word die toekoms gedef'Ln.i cer

in terme van die ervaring wat die individuele persoon

in sy interaksie.met die werklikheid deelagtig word.

Die ideaal is dat hy sy ~v~ sal gebruik om die

werklikheid sodanig te omvorm dat dit by sy behoeftes

sal aanpas: Die essensie van die lewe is dan die

vooradueende aanfXlA~.i.Jtg van 'n korUin.f}eJU:e w~kLi.k.hei.d.

by die behoeftes van die individuele persoon (Caldwell,

1913, pp. 83 - 86).

Dit is dan ook die rede waarom die indivi.duele persoon

sy kennis voortdurend by veranderende omstandighede

moet h~aanfXlA, sodat hy vry kan bly om die samelewing

met sy eie behoeftes in pas te bring, en voo~ui:tgang

is gevolglik 'n sleutelbegrip in hierdie h~aanfXlA~in.g~-

pn.O~eA (Zuidema, s.a., p. 2). Not! is dit ook duide-

lik dat die hele idee van kontingensie onlosmaaklik

verbind is met die pragmatis se :toek.o~p~~pek.:tiet.
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Toekomstige situasies kan moeilik han t eer word met die

beperkte ervaring waaroor die individuele persoon op

'n gegewe tydstip beskik (Hart, 1966, p , 35). Dog, on-

geag die opsigtelike onvermoë van die mens om die kon-

tingente situasies van die toekoms te beheer, glo die

pragmatis dat die moontlikheid tot weien4kapl£ke behe~-

4Vt[J inherent in elke situasie opgesluit lê. Het ander

woorde, die mate van sekerheid waartoe die individuele

persoon deur wetenskaplike beheersing in staat is, sal

verskil van situasie tot situasie. Hieruit tree dit

aan die lig waarom die wetenskaplike nie altyd bestaan~

de 'kenru s kan gebruik om nuwe probleme wat mag opduik

op te los nie: Hy is in sy ervaring gebonde aan die

situasie, en ál wat vir die pragmatis van praktiese

waarde is, is wetenskaplike kennis, vaar-deur- hy meen

dat hy elke kontingente situasie sal kan oorbrug en

beheers (Zuidema, s.a., p. 17).

Tóg impliseer kontingensie dat die individuele persoon

in 'n mate van konflik met die samelewing verkeer, ver-

al in die proses waartydens hy poog om 'n eie en self-

standige bestaan te maak. Dit is egter kenmerkend van

die mens dat hy sy vryheid doelgerig najaag, en dat hy

slegs vry kan wees indien hy die werklikheid op sukses-

volle wyse aan homself kan onderwerp. Om hierdie rede

omskryf die pragmatis die beskouing dat elke aktiwiteit
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van die individuele persoon op 'n bepaalde (hoewel SomS

vaag-omlynde en selfs onbekende) do~ gerig is. Dit

word dan die werk van die wetenskaplike om elke doel

wetenskaplik vas te stel, sodat die individuele persoon

sy aktiwiteite dermate kan aanpas dat die resultate

daarvan bruikbaarheidswaarde sal besit met betrekking

tot sowel sy eie behoeftes as dié van die samelewing

(Caldweil, 1913, pp. 86 - 88).

4.4 Die individuele persoon se verhouding tot die kontin-

gente werklikheid

Uit voorgaande tree dit aan die lig dat pragmatisme

die individuele persoon in die kontingente werklikheid

van middele voorsien om sy roeping as menS te vervul,

te wete die ond~~p~~ en benutt~g van die natuur-

like werklikheid. Sy verhouding met hierdie werklik-

-heid is dan een van "doen" en "ondergaan". Die mens

onderneem 'n aktiwiteit in die werklikheid, en onder-

gaan die gevolge daarvan (Childs, 1956, p. 57). Het-

tertyd vorder hy so ver dat hy die kennis wat hy langs

die weg van "onderneem" en "ondergaan" opgedoen het,

op 'n nuttige wyse kan aanwend om sy vryheid te ver-

volmaak (cf. Garforth, 1966, p. 24). Die verhouding

tussen die individuele persoon en die ervaarbare werk-

likheid is dan essensieel een wat voo~uit~an~waarborg,

en die mens se intelektuele vermoë word dermate ver-
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groot dat hy die kontingente toekoms met groot seker-.

heid tegemoet kan gaan (Childs, 1956, p. 61).

4.5 Die uitkoms van die individuele persoon se besigwees

in die kontingente werklikheid

Uit bogenoemde kan afgelei word dat elke afsonderlike

situasie waarin 'n gemeenskap van individuele persoon-

likhede hom bevind, 'n groot invloed uitoefen op die

samelewing as geheel. Met verloop van tyd ontstaan

sekere aanvaarde wa~de4 in die samelewing, waardes

wat die mens daarstel in sy bemoeienis met die werklik-

heid. Alhoewel waardes egter nie vir almal dieselfde

betekenis het nie, het dit tog deur die geskiedenis

lede van 'n bepaalde samelewing bymekaar gehou (Garforth,

1966, p. 17). Ku1tUAele wa~de4 het steeds vir die

lede van 'n samelewing nuttigheidswaarde , .in soverre as

wat hulle die voortbestaan van 'n bepaalde samelewing

verseker. Solank as wat die mens egter nie die nut

van waardes insien nie, hou hulle vir hom 'n bedreiging

in, omdat hulle onder dergelike omstandighede weinig

ruimte laat vir die mens se individuele aanleg. Wan-

neer die mens egter tydens sy wetenskaplike ondersoek

starre natuurwette ontdek en begryp, word hy meester

van daardie betrokke situasie, en kan hy dit in volle

persoonlike vryheid by homself aanpas, en oorbrug hy

langs hierdie weg sy probleme deur sy :i ndividuele aan-
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leg. Die weg tot sosiale'vooruitgang bly dan in uie

laaste instansie die weieJlAkap.Li.JI.e behee/1.-1Ul.g.van so-

wel die natuur as die toekoms deur die mens (Dewey,

1939, p. 76; cf. Zuiderna, s.a., p. 7).

4.6 Die kontinuïteitsbeginsel as onderpand van kontin-

gensie

Dit was veral Dewey wat in sy teoretiese uitleg van

die werklikheid die klem laat val het op die beginsel

van kon~eit (Dewey, 1938b, p. 23 e.v.). Ten spyte

van die feit dat elke situasie op 'n unieke wyse be-

nader moet word, bestaan daar tóg 'n sekere mate van

kontinuïteit tussen een situasie en ~ anuer. nie

kontingensie van situasies noop die pragmatis dan om

oplossings te soek vir bestaande en verwagte probleem-

situasies, en hiervoor word weieJlAkap.Li.JI.e on.d.e/lAoek.

ingespan: Ivetenskaplike ondersoek in die we rk Li.k-

heid verseker immers die individuele persoon dat sy

vryheid in die kontingente situasie gehandhaaf sal

word (Hart, 1966, pp. 35 - 36).

Kontinuïteit is dan ook kenmerkend van die weten-

skaplike metodes wat mettertyd ontwikkel is om kon-

tingente situasies in die werklikheid te ondersoek.

Vir die pragmatis adem kontinuïteit die gees van ont-

wikkeling, vooruitgang en groei (cf. Iicwcy , 193Gb,
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p. 47). Hy probeer doelbewus wegkom van stagnasie,

omdat pragmatisme as dinamies beskou word (Ayer, 1968,

p , 15). !1ltoei. en konhAui..teU:. is vir lleveysino-

nieme begrippe, (Dewey, 1964, pp. 1 - 2; cf. Bru-

bacher, 1969, p , 106), en groei, as 'n vorm van kon-

tinuïteit, lê die grondslag vir wetenskaplike onder-

soek in die ervaarbare werklikheid, sodat vooruit-

gang ook dáárdeur gewaarborg word (Thaye r, 1968,

pp. 174 - 175).

Om vooruitgang te verseker moet ook alle wetenskap-

like ondersoek ten opsigte van die I<erklikheid ge-

kenmerk word deur kontinuïteit, anders sal stagnasie

intree, en vooruitgang gestrem word (Hart, 1966, p. 66).

5. Die pragmatis tiese wer'kLi.khei.dsbeskou ing

Dit is op hierdie stadium van groot belang dat in

groter besonderhede gekyk sal word na die weA.k.liR.hei.dA-

bl24kouUtfJ. van die pragmatis, omdat die individuele

persoon opgevat word as oorsaak van veranderinge in

die werklikheid (Dewey, 1964, p. 1; cf. Brubacher,

1966, p. 230). Immers, deur we.ten4kap.liR.e ondeItAoek

dra die mens by tot die kontinue vooltui.tfJ.anfJ. van

die werklikheid, en sodóende sorg hy ook dat sy vry-

heid gewaarborg en uitgebou word (cf. Thayer, 1968,

p. 175; Garforth, 1966, p. 24).
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Die individuele mens vorm 'n ~e~ale deel van die

werklikheid, en is, saam met verskynsels in cl ie we"k-

likheid, onderworpe aan verandering. Dewey praat van

sekere verskynsels (resp. beginsels) in die werklik-

heid wat sig volgens bepaalde wette aan die mens "op-

dring", en waarop hy moet reageer (Dewey, 1964, pp.

11 - 12; 63). Hierdie verskynsels vertoon 'n hoë

mate van kontingensie. Tog kan die individuele per-

soon reeds in die hede die toekoms grootliks beplan,

sonder om egter volkome sekerheid daaroor te verkry.

Onder bepaalde omstandighede mag wetenskaplike onder-

soek selfs vooruitgang in die werklikheid strem,

veralomdat die verskillende situasies so radikaal

van mekaar mag verskil (Hart, 1966, pp. 34 - 35).

Die werklikheid bly 'n ingewikkelde samestelling van

ontwikkelende gebeure, en elkeen van hierdie gebeure

het bepaalde onderskeidende kenmerke en kwaliteite.

Daarom verdeel die pragmatis by implikasie die werk-

likheid in twee klasse, naamlik die goeie en die

slegte (Dewey, 1964, pp. 48 - 49). Deur individuele

kennis verkry die mens die vermoë om onderskeid tussen

genoemde twee klasse te tref. Algaande kan hy dan

ook voorspellings ten opsigte van die toekoms waag,

dit begin beheer en kontroleer, en dusdoende vooruit-

gang waarborg (Childs, 1956, pp. 66 - 67). Dit het
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reeds in 'n vorige verband aan die lig getree dat die

individuele persoon nie los staan van die vocrui t.,

gangsproses in die werklikheid nie, maar 'n inherente

deel daarvan vorm (cf. supra par. 3). Juis om hier-

die rede is dit inderdaad binne die vermoë van die

mens geleë om die moontlikheid van stagnasie te oor-

brug (Gunter, 1961, p, 170).

Persoonlike ervaring, die gevolg van wetenskaplike

ondersoek, is ook deel van die werklikheid, net soos

la tere aktiwi teite waartoe dit kan lei. Die .i.ndi vi-

duele persoon moet in sy wetenskaplike ondersoek van

die hede voortdurend die toekoms in gedagte hou. Hier-

die standpunt het die pragmatisme gelei tot die aan-

name dat die werklikheid gewikkel is in 'n proses van

evolusie, van voortgaande verandering: Niks in die

ervaarbare werklikheid is dus vir die pragmatis vas-

staande nie; alles is in 'n sekere sin plasties,

vormbaar en veranderbaar van aard (Tha)'cr, 1968, pp.

425 - 427, cf. Dewey, 1964, p. 49).

Om hierdie rede vind die mens dit steeds geen maklike

taak om probleme op te los nie. Tog word sekere ver-

skynsels op min of meer gelykblywende wyse herhaal,

moontlik met geringe verskille, en kan die mens tóg

mettertyd 'n aansienlike hoeveelheid kennis ontwikkel
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aangaande die toekomstige oplossing van soortgelyke

probleme (Geiger, 1958, pp. 61 - 62).

Langs hierdie weg verkry 'n besondere verskynsel in

die werklikheid 'n sekere ioaande en lei die oplossing

van bepaalde probleme tot individuele bevrediging.

Dit leer die individuele persoon om i.n.teU.i..g.ent in

die hede te handel, omdat die uitkomste van huidige

handelinge ·waardevolle perspektiewe mag lewer wat op

nuttige wyse in die oplossing van bepaalde ooreen-

stemmende probleme in die toekoms toegepas kan word

(Thayer, 1968, pp. 423 - 424).

6. Die pragmatistiese waardebeskouing

Aangesien die werklikheid kontingent van aard is,

moet die individuele persoon ~eitw~ wees in die

f~rmulering van sy eie namne (resp. waardes) om

dusdoende by die veranderende werklikheid aan te pas

en sy individuele vryheid in alle opsigte te waarborg

(Dewey, 1964, pp. 238 - 243; cf. ook Dewey,· 11)64, .

p. 10j). Dié selfwetlike individuele persoon aanvaar

geen voorskrif vanuit 'n eksterne oord as geIdend vir

sy gedrag nie, maar die individuele mens behou hom

die reg voor om, op grond van sy individuele aanleg,

te bepaal wat vir hóm, op 'n bepaalde tydstip, van

waarde is (cf. Mills, 1966, pp. 368 - 36y).
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Só kan elke persoon deur sy leeftyd, en op grond van

sy ervaring, 'nI1JQMdM.teJAeJ. opbou waaraan situasies

beoordeel, en op grond waarvan op 'n modus operandi

besluit word. Inderdaad; vir die pragmatis is alle

waardes "plasties" van aard, en verskil hulle van

situasie tot situasie (Schiller, 1966, pp. 58 - 63,

cf. Dewey, 1964, pp. 48 - 49).

Omdat die pragmatis praktykgerig is, veronder st el

hy dat alle aktiwiteite p/l_akti..e-1e nut en b/l_ui.hba(J/l_hei..dA-

usuinde sal hê (supra par. 4.4), en juis daar-om is

wetenskaplike ondersoek na die waarde van verskynsels

en hulle uitkoms van uiterste belang (Peters, 1977,

p. 120). Die pragmatis kan bepaalde voorafgestelde

doelstellings verwesenlik, en die l1JaMde daarvan be-

paal. Die voorsiening van moontlike gevolge van be-

paalJe optredes, asook die verwesenliking van sekere

ideale en die waardebepaling daarvan, is vir die pl'ag-

matis 'n teken van die intelligente gebruik van be-

skikbare wetenskaplike kennis (Geiger, 1958, pp. 103 -

105).

7. Die pragmatistiese waarheidsbeskouing

Die pragmatis kan die begrip I1JQG/l.hei..d nie presies

definieer nie, omdat dit as gevolg van die kontingente

aard van die werklikheid aan voortdurende verandering
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onderworpe is (Dewey, 1964, p. 295, cf. ook Geiger,

1958, p. 73). Vir elke ervaarbare situasie in die

werklikheid formuleer die pragmatis 'n ander stel defi-

nisies vir waarheid (Ayer, 1968, p. 39, cf. ook Dewey,

1948, pp. 155 - 156).

Vir Dewey gaan dit met betrekking tot die waarheids-

vraag nie om die voorkoms van verskynsels in die

Die pragmatis werk dan met die aanname dat waarheid

as 't ware "in aansyn geroep" kan word: Dit staan

die individuele persoon vry om op grond van sy eie

aanleg vir homself "waarheid" ten opsigte van ver-

skillende situasies te definieer (Garforth, 1966,

p. 5). Daarom kan waarheid nie altyd langs weten-

skaplike weë uit die werklikheid afgelei word nie,

omdat dit veel eerder die uitkoms van die individuele

persoon se ervaring is (Geiger, 1958, pp. 75 - 76;

cf. ook Ayer, 1968, p. 197).

Voorgaande beteken dat die mens waarheid ontdek as sy

vooropgestelde idees oor sekere verskynsels deur

wetenskaplike ondersoek as ioaas. bewys word. Wacul.Ae.i.d

moet derhalwe ook praktiese toepassingswaarde hê

(Garforth, 1966, pp. 326 - 327; cf. Ayer, 1968, p.

18; James, 1910, p. 201).
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werklikheid nie, maar veel eerder om die waarde van

hierdie verskynsels vir die individuele persoon se

eie ervaring (Hart, 1966, p. 73). Waarheid bestaan

nie kon.R.lI.eet as'n aparte verskynsel in die werk-

likheid nie, maar is ~wni~ van aard, veralom

aan te pas by die kontingente werklikheid vaarvan

dit deel is (cf. Ayer, 1968, p. 66).

8. Die eksperimentalistiese inslag van die pragmatisme

Soos in die vorige paragrawe aangernc rk, bestaan die

kontingente werklikheid vir die pragmatis uit ver-

skillende situasies wat die individuele persoon

met eie kennis en aanleg moet verander tcn einde sy

eie behoeftes te dien (Garforth, 1966, p. 149).

Gevolglik is alle wetenskaplike besigwees in 'ngroot

mate 'n eh-apeacmeru: in hierdie kontingente wcrklik-

heid (Quinton, 1977, p. 8). Omdat die pragmatis

basies nie op bestaande ervaring wil staatmaak om

probleme op te los nie, moet hy telkens wanneer 'n

nuwe probleem opduik, ek-1pen.iJnen-teell. met moontlike

oplossings totdat die regte oplossing vir die be-

trokke probleem deur wetenskaplike ondersoek gevind

word (Nills, 1966, pp. 385 - 386; cf. Skilbeck,

1970, p , 15).

ék-1pell..i.men-taÁ.iAne gaan uiteraard hand aan hand met
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.U1A.vzwnen.taÁ.i..4me (Skilbeck, 1970, p• .3). Laasgelloemde

besit by implikasie vir Dewey dié besondere betekenis

dat die mens sy "denke" as .i.nA.vzwnlYLl:. gebruik om

probleme op te los (Dewey, 1922a, p. 206; cf. Gnrforth,

1966, p. 25). Die pragmatis is van mening dat hy

daarin slaag om langs die weg van eksperimentalisme

'n metode daar te stelom deur wetenskaplike onder-

soek probleme in die werklikheid op te los (Thayer,

1968, p. 170).

Die grondslag van die eksperimentalisme by Dewey

kan volgens Garforth (1966, p. 10) teruggevoer word

na die evo.f.u-1.i.onêAe edee-s van Darwin: Alles in die

werklikheid staan vanselfsprekend in diens van die

groeiproses waaraan almal in die werklikheid dan ook

onderworpe is. Alle verskynsels en gebeure in die

werklikheid word dan beskou as .i.n.-JblwneJLteeJ.. in die

aanpassingsproses van die mens by'n besondere situasie,

met ander woorde, die werklike nut van die "instru-

ment"'wat aangewend word, kan slegs bepaal word deur

die toefXL;J-1.i.nfJ. daarvan in werklike probleemsituasies,

asook die voordeel wat dit vir die individuele per-

soon in die samelewing inhou (Hart, 1966, p. 49,

cf. Peters, 1977, p , 104). Om hierdie rede beskou

die pragmatis denke en hand~fJ..dan ook as instrumen-

teel i"ndie verkryging van kennis en insig, en daarom
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kan niemand ~vaAin9, hande~ en denke skei nie

(cf. Gunter, 1961, pp. 169 - 171).

Op grond van sy eksperimentalistiese benadering be-

oordeel die pragmatis die uitkomste van w&en4kap-UAe .

ond~~oek op grond van hulle nuLt~eid4wa~de (cf.

supra par. 4.3). Daardeur slaag die mens dan, in-

gevolge pragmatistiese sienswyse, daarin om die

kontingente werklikheid met 'n groot mate van seker-

heid te beheer en te kontroleer (Arndt, 1929, pp.

17 - 18, cf. Dewey, 1964, pp. 139 - 140).

Tog ontkom ook·die eksperimentalistiese benadering

nie heeltemal'aan die kontingente aard van die werk-

likheid nie: Sekere begrippe of feite is .in4.fAwnen-

teel in die oplossing van probleme; tóg kan geen

begrip of felt as toereikende "instrument" beskou

word wat vir alle tye in die proses van probleemop-

lossing aangewend kan word nie (Hart, 1966, pp.

49 - 50, cf. Dewey, 1964, p , 75).

Die pragmatis lê gevolglik veel klem op die waarde

van die eksperimentele metode van wetenskaplike onder-

soek (Dewey, 1964, 'p , 190). Dit is dan ook vir die

pragmatis die enigste ware metode waarlangs op vrug-
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bare wyse nuttige kennis versamel kan word. En in-

dien die individuele persoon sélf bepaalde waarhede

langs wetenskaplike weg ontdek het, verkry dit vir

hom soveel meer waarde (Geiger, 1958, pp. 194 - 195).

Eksperimentering, as die aktiewe fase van handeling

in die werklikheid, is dan noodsaaklike opvolgwerk

vir alle vorme van wetenskaplike ondersoek omdat

dit gegewens en hipoteses wat deur wetenskaplike na-

vorsing ontbloot is, as prakties en nuttig kan bewys

of nie (Ayer, 1968, pp. 43 - 44). Eksperimentering

word dan opgevat as 'n manier van skeppende arbeid,

en skeppende werk het vir die pragmatis groot waar-

de, omdat dit dui op'die moontlikheid van groei

(Geiger, 1958, pp. 199 - 200, cf. ook Dewey, 1964,

p , 10).

9. Die pragmatistiese oorsprongsbeskouing

Die pragmatis se beskouing aangaande die oorsprong

van die mens staan in onlosmaaklike verband met

die beginsel van kontinuïteit tussen die mens en

die kontingente natuur wat teruggryp na die Darwinis-

tiese teorieë aangaande evolusie (Garforth, 1966,

p. 212, cf. Brubacher, 1966, pp. 130 - 134). Soos

die natuur mettertyd verander het, s6 het die mens

ook daarmee saam verander. En algaande het die

mens daarin geslaag om deur middel van wetenskaplike
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pp. 46 - 47). Inderdaad, ook in die ontwikkeling

ondersoek en eie aanleg die kontingente situasie te

verander om by sy behoeftes aan te pas. Daar word

veral beklemtoon dat evolusie in hierdie ontwikke-

lingsproses 'n belangrike rol gespeel het (Dewey, 1964,

pp. 337 - 338, cf. Ayer, 1968, pp. 103 - 104).

Die proses van denke in die lewe van die mens is vol-

gens Deweyook 'n natuurlike proses, eie aan die mens,

en deur hom verwerf en uitgebou in die proses van sy

aanpassing by veranderende situasies (Dewey, 1')64,

van hierdie denkproses het evolusie 'n rol vervul,

omdat die mens voortdurend sy denke by die verander-

ende werklikheid moes aanpas, veralomdat die werk-

likheid ~g slegs één maal op 'n bepaalde manier voor-

doen, en die mens deur evolusie die vermo~ ontwikkel

het om by die unieke eise van elke situasie aan te

pas (Childs, 1956, p. 329).

Met betrekking tot die pragmatis se opvatting aan-

gaande die menslike iAte-Uek het die evolusionêre

idees van Darwin ook inslag gevind (ef, Dewey, 1964,

p. 337). Sy teorie oor natuurlike seleksie, die

stryd om oorlewing en die lewe dui in dieselfde rig-

ting as die idee van kontingensie (cf. supra par, 4.4).

Die pragmatis lê klem op woorde soos "verandering",



78

"aanpassing" en h~raanpa.ssing": "•••to prepare a parcon

for later experLenccu 0:[ a deeper and more expuno.ive

quality. That is the very meaning of growth, continui-

ty.. r-econeta-uetaon of experience (Dewey, 1938b, p,

47). "The educational process is one of continual

reorganizing, reconstructing, transforming" (Dewey,

1964, p , 50). Laasgenoemde dui op die wetenskaplike

ondersoek in die wer-kli.khei.d totdat persoonlike be-

vrediging bereik word. Die pragmatis is gevolglik

geïnteresseerd in dit wat hy kan beheM.

Daar word aanvaar dat die mens sy invloed oor ver-

skynsels in die werklikheid kan uitbrei slegs in die

proses van voortgaande evolusie, dit wil sê deur sy

invloed voortdurend aan te pas by die veranderende

werklikheid. Die pragmatis verklaar dan ook alle

groei in die lewe van die mens vanuit hierdie proses

van aanpa4~in~ en evo~ie (Zuidema, s.a., p. 6).

Soos reeds hierbo gestel, is die mens se denke vir

Dewey die uitkoms van 'nvoortgaande evolusieproses,

en dra dit by tot sy suksesvolle aanpassing in 'n

kontingente werklikheid waar elke situasie anders.

as alle ander voriges is (cf. supra par. 4.4). Op

hierdie wyse is die mens dan in voortdurende inter-

aksie met sy samelewing (Dewey, 1963 p. 58). En
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hieruit vloei. die pragma tisme se sogenaamde WUlI.diJl94-.

Leen: VOOI't, en wélomdat die mens opgevat word as

'n dinamies-biologiese wese wat in 'n voortdurende

wordingsproses in 'n kontingente wer-kl.ikhe id verkeer

(Gunter, 1961, pp. 171 - 173).

Die werklikheid word derhalwe vir die pragmatis ge-

loofwaardig, en die toekoms ve rk ry in 'n mate seker-

heid, slegs wanneer hy die verskynsels daarin op

grond van die uitkomste van wetenskaplike ondersoek

begryp (Ilewey, JI)39, p. ï(,). Jn t clLck t ucc l wo rd die

mens bevry van die mag van die evolusieproses, wat

sy vryheid bedreig en beperk. Tóg vc rk.Laa r d ie prag-

matis die oorsprong van die mens vanu.it h ie rd i e evo-

lusieproses (Caldweil, 1913, p. 65).

Die pragmatis probeer die oorsprong, ontstaan en ont,..

wikkeling van die mens se iJLt.wektue.!.e venmoê op

dieselfde grond as die mens se oorsprong sélf ver-

klaar. Die met:lshet hom intellektueel ingespan om

'die uitkoms van sy interaksie met die samelewing

wetenskaplik te ondersoek en aanvaarbaar te maak om

dusdoende sy vryheid te verseker. Sodoende slaag hy

daarin om sy aktiwiteite bruikbaar en nuttig te maak

(cf. Thayer, 1968, pp. 428 - 430).
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10. Die pragmatistiese ervaringsleer

10.1 Die mens se eAvaA.i.JLr;. van die kontingente werklikheid

In die pragmatistiese ervaringsteorie word veral

klem gelê op die ervaring wat die individuele per-

soon in die kontingente werklikheid opdoen, ten

einde langs hierdie weg sy vryheid te verseker (Dewey,

1964, pp. 2 - 3). Aan die een kant word die klem

gelê op die individuele persoon s~ eie ervaring en

aanleg in hierdie bestendiging van sy vryheid, dog

aan die ander kant word die eis gestel dat hierdie

ervaring wetenskaplik gefundeer moet word alvorens

dit enigsins as van praktiese nut beskou kan word

(cf. Geiger, 1958, pp. 7 - 9).

Gunter (1961, p. 167) beskryf die pragmatis as

"temporalis" wat die werklikheid as di.n_am.i..e-1beskou

en wat geen finaliteit daarin sien nie, juis omdat

die werklikheid voortdurend verander, en daarmee

saam natuurlik ook menslike ervaring as deel van

hierdie kontingente of veranderende "stroom" (cf.

Garforth, 1966, p. 26). Die enigste· werklikheid wat

die pragmatis ken en aanvaar, is dan die ervarings-

wêreld wat in n proses van gedurige verandering ver-

keer (Quinton, 1977, pp. 13 - 14). Die koers van

gebeure in die werklikheid is dan ook voortdurend

besig om te verander, en kan nooit deur voorafgaande
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gebeure as 't ware "vooruit" bepaal word nie. Dit kom

daarop neer dat die hede vir die pragmatis geen nood-

wendige uitvloeisel van die verlede is nie. Kennis

aangaande die verlede is van groot betekenis as dit

tot in die hede reik (Dewey, 1964, p, 75). "liedo

not merely have to repeat the past, or wait for ac-

cidents to force change upon us. We ~e our past

experiences to construct new and better ones .in the

future. The very fact of experience thus includes

the process by which it directs itself in its own

betterment" (Dewey, 1922b, pp. 94 - 95). Ten spyte

daarvan dat die mens se bestaan gekenmerk word deur

herhalende gebeure, en hoewel daar 'n konstante ver-

band tussen gebeure bestaan, word die lierklikheid

dan in sy geheelopgevat as ty.d;I_OO-1. Dit beteken

dat ervaring 'n belangrike invloed uitoefen op die

werklikheid sélf, asook op'die oplos van probleme in

hierdie kontingente werklikheid (Hollis, 1977, p. 58).

Omdat die verk'ltkheid dan beskou word as 'n proses

van eksperimentele aanfXlA-1.i.n.r; van die mens by die

na tuur, ditwil sê in 'n werklikheid waarin d le mens

steeds gekonfronteer word met 'n dikwels vreemde ont-

1iikkeling van situasies, en waarin er-var-mg dLkweLs

nie tot voordeel van die samelewing is nie, gee derge-

like ervaring veelal aanleiding' tot impulsiewe ge-
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drag wat nie kan deug in 'n wêreld waarvan v~and~9

en On4ek~eid kenmerke is nie (cf. Mills, 1966,

pp. 385 - 386).

Daarom bly die voortdurende oefening van die in-

tellek in die ervaringsituasie TI vereis~e, en hoe-

genaamd geen luuksheid nie. Probleme word opgelos

wanneer hulle opduik; en dan slegs In terme van die

aanpassing van gedrag op grond van die ervaring

wat die individuele persoon opgedoen het (Childs,

19~6, p, 429).

10.2 Die mens se ervaring van verskynsels in die werk-

likheid
.----- -----_._-_ ... --

Gewoonlik vind die ervaring van verskynsels in die

werklikheid in drie fases plaas: Aanvanklik,

denke aangaande 'n sekere verskynsel, dan die in-

dividuele be1.anf}A.te.U.i.n.9 daarin en uiteindelik die

gevo~e van die individuele persoon se denke met

betrekking tot die werklikheid. Ervaring moet

derhalwe altyd uitloop op handelin9. want laasge-

noemde is die voorloper tot k~. wat op sy

beurt weer aanleiding g~e tot 9A0ei (Baker, 1966,

pp. 132 - 133).

Die wetenskaplike rekonstruksie van ervaring is vir
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die pragmatis aanvaarbaar, juis omdat die llld.ivi-

duele persoon met behulp daarvan werksaam is in 'n

kontingente werklikheid, en hy voortdurend by nuwe

situasies moet aanpas (Dewey, 1964, p , 33). Solank

as wat hierdie verandering wetenskaplik verantwoord-

baar is, bestaan daar vir die pragmatis geen pro-

bleem nie. Deur die rekonstruksie van ervaring kom

die individuele persoon tot veranderde kennis, en

mettertyd verbreed hy sy vermoë om te redeneer, as-

ook om sy intelligensie tot sy eie voordccl in te

span (Scheffler, 1974, pp. 214 - 215).

Kenni4, in teenstelling met bloot praktiese er-

varing, besit dan ook vir Dewey 'n meer "geestelike"

en dus "hoër" waarde, veralomdat e/lvaAiJtr; 'n kon-

krete en materiële karakter besit, aangesien er-

varing te doen het met die bestaan van /..iAi._e~e en;ti._-

tei..te in die samelewing, terwyl kennis te doen

het met die verwerwing van r;ee~teJ..i.Ae in plaas

van konkrete simbole. Dusdoende word die indivi-

duele persoon enersyds wetenskaplik opgevoed en

leer hy andersyds deur ervaring (Dewey, 1964, pp.

262 - 264).

10.3 Ervaring en behoeftebevrediging

Verder is bevrediging van menslike behoeftes vir
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die pragmatis die grondslag van alles wat as ~oed

beskou kan word. Om 'die regte keuse in 'n besondere

situasie te maak moet die individuele persoon ag

slaan op sy eie behoeftebevrediging, sodat sy ervarin&

en gevolglik ook sy gedrag, steeds meer doelgerig kan

wees, naamlik ingestel kan wees op groei in sy lewe

en die verwerwing van individuele vryhe i.d (Hollls,

1977,' pp. 58, 62). Aanpassing is d er-ha Lve vir die

pragmatis belangrik en dit word nie beskou as 'n

"eenrigting proses" nie: Deur samewerking en inter-

aksie is die samelewing sélf besig om te verander,

sodat veilige middels voorsien kan word vir die be-

waring van individuele vryheid, sowel as die vryheid

van die groep. Sodoende word die groot invloed wat

ervaring op die samelewing het, erken (cf. Dewey,

1963, p. 58).

Die bewu~wording deur die individuele persoon dat

sy gedrag 'n besondere invloed op die samelewing uit-

oefen, verbreed mettertyd ook sy keuse oor die vorm

van beheer wat hy op toekomstige gebeurtenisse in

die werklikheid kan uitoefen. Die kennis wat hy

dusdoende verkry, vind in die moderne wetenskap

toepassing, omdat dit deur die wetenskap ondersoek,

en as waardevol bewys (goedgekeur) kan word (Scheff-

Ier, 1974, p , 197).
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In aansluiting by bogenoemde wetenAk.apJ.J.R.e onde/lAvek..

na ervaring in die werklikheid, kan ervaring wat in

die toekoms gebruik wil word, slegs getoets word vir

sy bruikbaarheidswaarde deur dit te toets aan reeds-

bewese ervaring in die verlede (Garforth, 1966, p.

32). "11ealways live at the time we live and not at

some other time, and only by extracting at each

present time the full meaning of each present ex-

perience are we prepared for doing the same thing

in the future. This is the only preparation which

in the long run amounts to anything" (Dewey, 1963,

p. 49). Vir die individuele persoon is die werk-

likheid 'n realiteit omdat hy dit .l.et.J:.ell.J.J.R. ervaar,

en hy handel dan ook ooreenkomstig prikkels vanuit

die samelewing (Childs, 1956, p. 66). Die verander-·

ing wat die mens se handelinge op die samelewing

het, werk weer omgekeerd op die individuele persoon

in, en dit gee weer aanleiding tot nóg verdere

handeling, méér ervaring en gevolglik voortgaande

groei in sy karakter. Só leer hy om die gevolge

van sy dade in die samelewing te aanvaar, omdat dit

hom help om verder te groei (Hart, 1966, pp. 40 -

41).

10.4 Ervaring as deel van die mens se wordingsproses

Die individuele persoon bly gevolglik steeds in 'n



besit (Peters, 1977, pp. 104 - 105). Hieruit word

86

WOIl.di.n.f}ApIl.04eA vasgevang. Hy bly voortdurend ver-

ander, en eIl.VQll.~ bepaal dan onder alle omstandig-

hede die rigting van sy bestaan in die we rkLi.khei.d:

Inderdaad, sonder ervaring kan die individuele per-

soon nie groei nie, nie verander en "word" nie, en

daarsonder tree stagnasie mettertyd in (Ayer, 1968,

p, 225).

As die individuele persoon hierdie ervaringskennis

verwerf, word sy toekomstige gedrag daardeur bepaal,

en dit beinvloed weer sy toekomstige ervaring, sodat

daar in die samelewing voortdurend ~oei plaasvind

wat vir die individuele persoon besondere betekenis

dit duidelik dat ervaring nie bloot die passiewe

"inneem" van gegewens is nie, maar eintlik 'n doelbe-

wuste interaksie tussen die individuele persoon en

die samelewing impliseer. Die invloed wat dááruit

voortspruit word noukeurig waargeneem om die "toe-

koms op te bou". 'Dergelike interaksie, asook die

evaluering van die invloed daarvan, is 'n teken van

wetenskaplike denke (ScheffIer, 1974, p. 197).

10.5 Die moontlikheid van handeling as uitkoms van ervaring

Bogenoemde ,verandering impliseer voorts die moo~-

heid van handeling, dit wat vir die pragmatis 'n
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voorvereiste vir die verkryging van kenni.s is

(Dewey, 1964, pp. 207 - 208). Om hierdie rede moet

ervaring dan gesien word as 'n "eksperiment" met die

oog op die bepaling van alle toekomstige gedrag:

Wanneer die individuele persoon by'n vreemde objek

kom of met 'n nuwe probleem gekonfronteer word, be-

nader hy dit wetenAkap~ deur met betrekking daar-

omtrent verskeie handelinge uit te voer om sodoende

in 'n ander verhouding daartoe te geraak, asook meer

daaroor te wete te kom. Dusdoende leer hy om sekere

hulpmiddels te konstrueer in sy poging om die probleem

op te los (SeheffIer, 1974. pp. 198 - 200).

Alhoewel elke handeling en situasie sy eie kwaliteite

besit, kan hierdie kwaliteite egter van oomblik tot

oomblik verskil en verander (cf. kont ingens ie, supra

par':4.4) ..Die ervaring wat in 'n bepaalde situasie

opgedoen is, mag inderdaad geheel en al verskil van

dié wat in 'n volgende opgedoen kan word. Tóg oor-

vleuel die ervaring van die een situasie in 'n sekere

mate met dié van alle ander situasies. Nogtans bly

~V~~ die belangrikste voorvereiste vir sukses-

volle groei in die wordingsproses van die individuele

persoon (Dewey, 1964. p. 9, cf. Geiger, 1958, pp.

199 - 200).
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11. Samevatting

In die lig van wat hierbo op kursoriese wyse as enkele

essensiële kenmerke van die pragmatisme aangesny is,

sal voorts in groter besonderhede ingegaan word op

ooreenstemmende aspekte van die pragmatistiese op-

voedkunde. Die basis van hierdie besondere opvoed-

kundige teorie kan saamgevat word in die term "ont-

ginning van individualiteit" en, in aansluiting by

die vorige paragraaf, "leer deur ervaring": "The nature

of experience can be understoo·d only by noting that

it includes an active and a passive element peculiarly

combined. On the active hand, experience is tAJl.i..n.r; - a

meaning which is made explicit in the connected term

experiment. On the passive, it is und~r;oi..n.r;. When

we experience something, we act upon it, we do some-

thing with it; then we suffer or undergo the con-

sequences. We do something to the thing and then it

does someth ing to us in return" (Dewey, 1964, p ,

139) • Die pragmatistiese opvoedkundige siening

noodsaak vir die pragmatis die verwerping van die

voorbereiding van die opvoedeling vir 'n vae en ver-

afgeleë toekoms. Daarteenoor word die klem geplaas

op die maksimale benutting van geleenthede wat die

hede bied, om dusdoende op sukse svoLl.ewyse aan te

pas by TI kontingente wêreld (Dewey, 19380, pp. 5 - 6).

Die klem val dan ook vir DeweY,as vernaamste eksponent
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van die pragmatistiese opvoedkunde, op die grondleg-

gende beginsel dat opvoeding as sodanig voo~b~~~

vi». di:e 11.OrU.iJt~eJLt.etOeR.OfM behoort te wees. Op-

voeding moet die ~eR.OnA~uk~Le van ervaring wees,

die voo«dUAende aanfXM~.i.n~by heersende omstandig-

hede: "Particularly obnoxious to Dewey is the idea

of education as 'preparation'. In a sense, of

course, preparation for the future is part of his

own instrumentalist view, but with a different

meaning. For him, education is a reconstruction of

experience, a continuous unfolding of potentiality;

each step looks forward to, 'prepares' for, the

next" (Garforth, 1966, p, 31).
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HOOFSTUK V

ESSENSIES VAN DIE PRAGHATISTIESE OPVOEDINGSFILOSOFIE - I!.J"'lKELE

KONTOERE

1. Inleidende opmerkings

Die grondslag van die pragmatistiese opvoedin9~~o~otie

is geleë in die beginsel van ~e~ d~ ~v~9, wat

inherent die grondleggende idee aangaande die kontin-

gente aard van die werklikheid inslu.it: "We a]ways

live at the time we live and not at Some other time,

and only by exacting at each present time the full

meaning of each experience are we pr-epared for do:ing

the same thing in the future" (Dewey, 1963, p, 49).

Dewey se siening aangaande opvoeding is gevolglik oh-

losmaaklik verbind met sy algemene filosofie, en

~v~9 is een van die hoekstene daarvan. Dewey

beskou opvoeding as "reconstruction or organization

of experience which adds to the meaning of experience,

and whJ.ch increases ability to direct the course of

subsequent experience" (Dewey, 1964, p. 76).

Teen die agtergrond soos hierbo uitgesti.ppel, gaan

die aandag in hierdie hoofstuk toegespits word op

enk~e konto~e uit die pragmatistiese opvoedings-

filosofie. Die hoofmomente wat in Hoofstuk IV aan
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opvoedirui die individuele opvoed eIirtgtoe te rus met

die noodsaaklike middel waarmee hy sy vryheid kan

verwerf, bestendig en uitbou (Garforth, 1966, pp. 23 -

24; cf. supra Hoofstuk IV, par. 2.2). Opvoeding as

sodanig is derhalwe 'n middel: tot die bereiking van 'n

die lig getree het, gaan mutat.i» marandi» in Hoofstuk

V weer aan die orde gestel word, dog in hierdie hoof-

stuk gaan die opvoedkundige implikasies van hierdie

hoofmomente in fokus gebring word. Dit beteken dat

aandag geskenk gaan word aan opvoeding as noodsaaklike

middel in die emansipasieproses van die individuele

persoon, asook aan enkele belangrike begrippe wat 'n

noue samehang vertoon met die emansipasieproses, waar-

onder vryheid, gesag, dissipline en tug. Verder sal

ook die sciëntialistiese inslag van hierdie emansi-

pasieproses, asook die intellektuele ontwikkeling

van die. soewereine·mens die nodige aandag verkry, waar-

na die pragmatis se vooruitgangsgeloof en sy beskouing

aangaande die bruikbaarheidsbeginsel aan die orde ge-

stel gaan word.

2. Die ideaal van menslike soewereiniteit en selfwetlik-

heid

2.1 Emansipasie van die onvolwassene deur intellektuele

opvoeding
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~o~~ doel. naamlik die totale emansipasie van die

mens (Hart, 1966, p , 43). "~have an aim is to act

with meaning, not like an outomatic machine; it is to

mean to do something and to perceive the meaning of

things in the light of that intent" (Dewey, 1964, p.

die·mens om sy eie voortbestaan te verseker. IIEduca-

104) • Om bogenoemde rede beskou die pragmatis opvoe-

ding as uiters noodsaaklik.

2.2 Die pragmatistiese siening aangaande die noodsaaklik-

heid van opvoeding

2.2.1 Ervaring,' voortgaande aanpassing en sosiale bruik-

baarheid

Die pragmatis se siening aangaande die ontwikkeling

.van die mens in 'n veranderende samelewing is die grond

vir sy siening aangaande die noodsaaklikheid van die

opvoeding (cf. Ayer, 1968, p. 209): Omdat die toekoms

vir die pragmatis duister en onseker voorkom, is op-

voeding noodsaaklik, veralom die samelewing by sy

eie behoeftes te laat aanpas.. Langs hierdie weg poog

tion •••strikingly exhibits a subordination of the

living present to a remote and precarious future. To

prepare, to get ready, is the key-note. The actual

outcome is lack of adequate preparation, of intelli-

gent adaptation •••If education were conducted as a

process of fullest utili~ation of present resources,
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liberating and guiding capacities that are now urgent,

it goes without saying that the lives of the young

would be much richer in meaning than they are now ..."

(Dewey, 1922a, pp.' 269 - 270).

Die pragmatis meen dat die mens leer deur die ervaring

wat hy in elke nuwe situasie opdoen, en daarom glo hy

dan ook dat ervaring as grondslag dien vir die oplos-

sing van toekomstige probleme. "l,e lb1e our past ex-

periences to construct new and better ones In the

future. The very fact of experience thus includes

the process by which it directs itself in its own bet-

terment" (Dewey, 1922b, pp. 94 - 95; cf. supra Hoof-

stuk IV, par. 10; Hart, 1966, p. 41). Derhalwe is

opvoeding 'n noodsaaklike voorverelste vir d i e skep

van nuwe waaqde4 vir elke nuwe ~~tua~~e. Die on-

volwassene moet opgevoed word tot die stadium waar

voo~gaande aan~~~g ter wille van ~o~~~e b~uik-

ba~~ deel van sy wese word (Garforth, 1966, p.

32). Daarom is die taak van die opvoeder vir die

pragmatis nie voorskriftelik nie, maar eerder )_~g_

gewend van aard (Gunter, 1961, p. 20i). Die onvolwas-

sene beskik wéloor die intelligensie om in die op-

voedingsituasie te leer deur prikkels wat die same-

lewing verskaf en waarop hy dan reageer (Childs, 1956,

p, 66). Aktiwiteite as IIHI<0ms van h icr-d ic rcnks ie



94

vind dan ook met besondere oogmerke in die vooruitsig

plaas. flierdie oogmerke word filetverloop van tyd

deur die pragmatistiese opvoeder vir elke spesifieke

situasie geformuleer, en mettertyd kom die opvoeder

agter dat daar 'n korrelasie bestaan tussen opvoedings-

aktiwiteite en die uitkomste daarvan vir die opvoede-

ling. Hierdie aktiwiteite lei mettertyd tot die vas-

lê van bepaalde gewoontes as uitkomste van groei by

die opvoedeling (Dewey, 1964, pp. 46 - 49).

2.2.2 Opvoeding as 'n proses van leiding en rigtinggewing

Opvoeding is derhalwe noodsaaklik waar die opvoeder

rigting en leiding aan die opvoedeling gee, in die sin

dat hy die direkte sowel as indirekte rigting in die

opvoedingsituasie bepaal (cf. Hart, 1966, pp. 36 -

37). Dewey beskou direkte rigtinggewing aan die op-

voedeling as die positiewe kontak tussen opvoeder en

opvoedeling. Dit geskied op 'n formele en wetenskap-

like basis ter bevordering van die uitruil van weten-

skaplike kennis. "Direction involves a focusing and

fixating of action in order that it may be truly a

response, and this requires fIIovements"(Dewey, 1964,

p , 25). Indirekte rigtinggewing is egter,volgens

Dewey, belangriker as eersgenoemde, en vind plaas by

die aanvaarding van 'n persoonlike verwantskap tussen

opvoeder en opvoedeling. Dit Lmp.li.seer dat die op-
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voedeling 'n sekere gedragspatroon by die opvoeder

sien, hom daarmee begin vereenselwig, dit mettertyd

deel maak van sy eie ervaring en dit dan verwerk tot

deel van sy persoon.like gedragspatroon (nevey , 1Y(>4,

pp. 23 - 28).

Om hierdie rede bly dit dan 'n inherente deel van die

taak van die opvoeder om die regte voorbeeld te stel,

en om gedragspatrone wat tot die morele agteruitgang

van die samelewing en die onvolwassene aanleiding kan

gee, te identifiseer en uit die weg te ruim nog voor- .

dat die opvoedeling in die opvoedingsituasie daarmee

in aanraking kom. Hierdie manier van vereenselwiging

deur die opvoedeling met die voorbeeld van die op-

voeder is 'n baie belangrike onderrigmetode in die

pragmatistiese opvoeding (Dewey, 1964, pp. 33 - 36).

2.2.3 Opvoeding as die oordrag van kennis deur kommunikasie

Verder noodsaak die veranderende hede en dinamiese

toekoms opvoeding, en met die oog hierop moet 'n at-

mosfeer, bevorderlik vir groei, bewerkstellig kan word,

en wél groei wat neerkom op die ontginning van die

intellektuele potensiaal van die opvoedeling. Dewey

blyegter gekant teen die idee dat opvoedingsinstel-

lings die samelewing se gewoontes moet volg en weer-

spieël, aangesien opvoeding self die standaard van
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die samelewing se morele karakter bcpaal, en nie nood-

wendig anders om nie. Die samelewing moet dus eerder

sy behoeftes deur die opvoedingsinrigtings laat be-

vredig as wat dic skool die samelewing sc gcwoont.es

slaafs navolg. Langs hierdie weg word die opvoedeling

mettertyd deel van die opvoedingsproses, en kan hy

self sy cic toekoms bepaal cn sy vr-yhe.i.d bcsceud.i.g,

en die invloed wat hy dusdocnde op die samelewing

uitoefen, het dan besonder hoë waarde. In sekere

.situasies mag die samelewing wél die Le iding nccm,

maar dit mag nóóLt aan die opvoeding voorskryf nic

(Childs, 1956, pp. 109, 162 - 164).

Vir Dewey is opvoeding derhalwe noodsaaklik sodat

die oordrag van kennis tussen individue deur middel

van wedersydse kommunikasie kan gedy. Daarom is dit

te verstane dat die vv~~a~ van kenn~~ (resp. erva-

ring) enersyds en ~uk~e4vv~e kvwnun~a~~e andersyds

vir Dewey feitlik sinoniem word. Die samclewing se

voortbcstaan word deur kvwn~~ie tussen lede bc-

stendig. Sodoende word kommunikasie deel van die op-

voedingsproses, en dusdoende het dit in sigself op-

voedkundige waarde. "Not only is social life.identi-

cal with communication, but all communication (and

hence all genuine social life) is educative. To be

a recipient of communication is to have an enlarged
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and changed cxperi cncc . One shares in what ano thcr

has' thought and felt and in so far, meagerly or amply,

has his own attitude modified .•.ln final account, then,

not only does social lite demand t.eachingand learning

for its own permanence, but the very process of living

together educates" (Dewey, 1964, pp. 5 - 6). Net

soos opvoeding, is kommunikasie dan ook vir die voort-

bestaan van die mensheid noodsaaklik omdat dit die

ervaring van die opvoedeling vernleerder en gevolglik

op indirekte wyse lei tot 'n beter samelewing (cf.

Childs, 1956, p, 315). Die opvoedeling moet sodoende

opgevoed word tot vootUieeJ. van die samelewing, en

deur homml1lLi.k.aAi_e help die opvoeder die opvoedeling

om te groei (Archa~bault, 1974, pp. 437 - 439).

opvoeding in 'n komplekse samelewing is Jan noodsaak-

lik omdat dit die oordrag van tradisionele kennis

voorsien: "Ours is the responsibili ty of conserv ing ,

transmitting, rectifying and expanding the heritage

of values we have received that those who come after

us may receive it more solid and secure, more widely

accessible and more generously shared than we have

received it" (Dewey, 1960, p. 87). Hettertyd word

ook hierdie kennis deel van die reeds verworwe kennis

van die samelewing. En waar die samelewing saamge-

stel is uit mense wa t hulle ervar ings met mekaar- deel,
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word hierdie ervaring, deur die uitruil van t radIsio-

nele kennis en óók deur die proses van "doen" en

"ondergaan" in die opvoedingsituasie, deel van die

opvoedeling se wese (Dewey, 1964, p, 1.19; cf. ChiLds ,

1956, p. 63, Geiger, 1958, p. 5).

Opvoeding word dus 'n oordragproses : Lleweybeklemtoon

in hierdie verband die noodsaaklikheid van pragmatis-

tiese opvoeding in die sin dat dit van die opvoede-

ling en die opvoeder vennote in die opvocd.ingsItuns ie

maak. "Schools require for their full efficiency more

opportunity for conjoint activities in which those

instructed take part, so that they may aquire a

sense of their own powers and of the materials and

appliances used" (Dewey, 1964, p. 40). Die opvoede-

ling neem ook deel aan die besluitnemingsproses, so-

dat hy stelselmatig toegerus kan word om besluite te

kan neem wat sy eie toekoms en vryheid raak. Die

opvoedeling leer deur ervaring in sy omga.ng met mense

in die samelewing, en·dusdoende leer hy om te deel in

die suksesse en mislukkings van die samelewing waar-

in hy sy vryheid beoefen; met ander woorde, hy leer

om veACYLtwoollde.Li.h.heid vir sy dade te aanvaar

(Garforth, 1966, pp. 40, 148).

2.2.4 Opvoeding tot 'n vrye morele waardebepaling
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Die gewoontes waarvan in paragraaf 2.2.1 gewag gemaak

is, ontwikkel stelselmatig tot besondere karakter-

kenmerke by die opvoedeling. En langs die weg van.

intellektuele ontwikkeling verkry die opvoedeling ook
I

die vermoë om onderskeid te tref tussen goed en ~~eg

in die samelewing (Childs, 1956, pp. 66 - 67). Die

opvoedeling doen derhalwe, hoewel Soms onbewustelik,

sekere keuses wat sy vryheid kan bestendig. En aan-

gesien opvoeding in wese vir Dewey "sosiaal" van aard

is ( cf. ZUidema, s.a., p. 15 ), is dit derhalwe

nooa4aak~ om opvoeding só te organiseer dat ~o~~~e

w~ing kan plaasvind (cf. Dewey, 1956, pp. 312 - 315).

Nou word dit ook duidelik waarom opvoeding ook nood-

saaklik is om aan die opvoedeling 'n milieu te verskaf

waarin hy sy vryheid kan bestendig: Die opvoeding

moet aan die opvoedeling maksimale geleentheid tot

volle sosiale ontplooiing bied. Hierdie "sosiale"

milieu dra dan by tot die intellektuele vermoë van

die opvoedeling om te onderskei tussen goed en ~~eg,

sodat die samelewing se vryheid ~~~ met dié van

die opvoedeling in die opvoedingsproses bestendig en

uitgebou kan word (cf. Garforth, 1966, p. 34).

2.2.5 Opvoeding as TI gekontroleerde suiweringsproses

Die pragmatistiese opvoeder wil sover gaan as om
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hierdie "sosiale" milj eu doelbewus te omvorm (resp.

kon troleer ) 'om dusdoende die opvoedeling se vryheid

te waarborg (Dewey, 1964, pp. 1 - 2). Daarom is op-

voeding vir die pragmatis 'n indirekte bemoeienis van

die opvoeder met die opvoedeling in soverre as wat

laasgenoemde mettertyd die vermoë ontwikkelom die

milieu op 'n indirekte wyse by sy behoeftes te laat

aanpas (Childs, 1956, p. 315).

Opvoeding is gevolglik noodsaaklik vir die daal'-

stelling van situasies wan rt.ydcns die opvoede.lill~

sy weetgierigheid aangaande verskynsels in die werk-

likheid bevredig, en wat kan plaasvind tydens direkte

interaksie tussen die opvoedeling en die ak t Lwi.tci t e

van die samelewing, sodat laasgenoemde as voedings-

bron vir die opvoedingsinrigting kan dien (Garforth,

1966, pp. 84 - 85). Inderdaad, volgens pragmatis-

tiese sienswyse het die samelewing en alle opvoed-

ingsinrigtings saam gegroei, en het opvoeding metter-

tyd 'n sosiale karakter verkry. ~Jiegewoon tes en

waardes van 'n gemeenskap word later deel van die op-

voedingsdoelstellinge. Hierdie doelstellinge wat

die opvoeding met verloop van tyd kenmerk, het in

ingewikkeldheid dermate toegeneem dat simboliese

oordrag daarvan, wat as kultuur aan die nageslag

oor-gelewer- word, noodsaakl.ik gewo rd het in d.ie 01'-
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voedeling se emansipasieproses. "J-:nt intcllcctu.'11.1y

it leads nowhere. It does not provide know.Ledge

about the situations in which action occurs nor does

it lead to clarilication and expansion of ideas (~wey,

1938b, p. 1l0) •. Tóg moe s die opvoeding hierdie in":

gewikkelde simbole vereenvoudig sodat hulle vir die

opvoedeling makliker toeganklik kon wees. Opvoeding

is dus nie net 'n vereenvoudigingsproses nie, maar

juis ook 'n suiweringsproses, aangesien daar somtyds

ook elemente in opvoedingsdoelstellinge bestaan wat

nie bevorderlik is vir die morele aard van die op-

voeding as sodanig nie (ChiLds , 1956, pp. 316 - 317).

Opvoeding as 'n proses van wetenskaplike hipotese-

formulering

Verder laat die pragmatistiese opvoeder die klem

in die opvoedingsituasie val op die idee aangaande

teorieë as hipoteses waarvan die geldigheid wetcn-

skaplik getoets kan word. Die wetenskaplike

"assumes uninterrupted free and fluid passage from

ordinary experience to abstract thinking, from

thought to fact, from things to theories and back

again. Observation passes into development of hy-

potheses; deductive methods pass into use in des-

cription of the particular .•.The fundamental asswnp-
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tion is ca/t.l:.i.nu.i..t!l :i n and of expc,' i cncc" (newey,

1903, p. 10). Dit is noodsaaklik dat die hipoteses

vir geldigheid getoets word om hulle morele toepas-

singswaarde in die werklikhei.d te bepaal (Dewey,

1964, p , 273).

Die pragmatistiese opvoeding besit dan ook die taak

om hierdie hipoteses se geldigheid vas te stel, so-

dat die vooropgestelde opvoedingsdoel met die op-

voedeling bereik sal kan word (cf. lIart, lY66, p.

43). Voorgaande beteken dat die geldigheid van 'n

hipotese eers deur werklike toepassing getoets moet

word alvorens dit deur die opvoedeling aanvaar kan

word as deel van sy ervaring. Opvoeding moet der-

halwe enersyds die opvoedeling die vryheid gun om

sélf wetenskap.lik antwoorde op sekere prob.leme te

verkry, ,":larandersyds moet die opvoeder op sy beurt

wetenskaplike metodes gebruik om die nuttigheids-

waarde van kennis wat hy aan die opvoedeling oor-

dra, in die werklikheid te toets (Childs, lYS6,

pp. 3, 218 - 219).

Enkele pragmatistiese opvoedingsdoelstellings

Oriënterende opmerkings

In die vorige hoofstuk is aangedui hoedat die prag-

matis die werklikheid as veranderlik, of kontingent,
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sien (cf. supra Hoofstuk IV, par. 4). Van vaste

doelstellings in die pragmatistiese opvoeding kan

daar derhalwe geen sprake wees nie (Garforth, 1966,

p. 31).

Tóg word daar sekere algemene doelstellings vir op-

voeding geformuleer, om die eenvoudige rede dat doel-

lose opvoeding sinloos is. Die pragmatistiese op-

voeders streef derhalwe nie één vaste doelstelling

na nie, en poog ook nie om ál die geformuleerde doel-

stellings te verwesenlik nie. 'n Ideale doelstelling

sou iewers in die toekoms en buite die kontingente

situasie geleë moet wees, en dit is vir die pragma-

tistiese opvoeder onhoudbaar, aanges:ien alle opvoed-

ingsdoelstellings onlosmaaklik verbind is met die

werklikheid soos dit hier en nou is. Omdat die werk-

likheid dan opgevat word as essensieel kontingent,

is dit TI stand van sake wat geen geskape wese kan

verander nie (Childs, 1956, p. 60). Daar moet ge-

volglik vir elke situasie 'n duidelike en ondubbel-

sinnige doelstelling geformuleer word. Opvoedings-

doelstellings moet dus in die breë voorsiening maak

vir veJ1.aru:l.eJLl..i.Ahei.d. en kO~en.A.i_e. 'n Doelstelling

is dan relatief vasstaande slegs solank die opvoed-

ingsproses voortgaan, omdat dit daarna wéér sal moet

verander en aanpas namate die eise van elke nuwe
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situasie verander (Van Wyk, 1979, pp. 41 - 42).

Bogenoemde kom derhalwe daarop neer dat die pragma-

t i.s t Le se opvoeder' d i c doeJ. van opvoed ing moet forlllu-.

leer met inagneming van die rwfti..r;Jtei.d&ua.C1/I.de daar-

van vir die praktyk. Pragmatistiese opvoeding ge-

skied derhalwe ter wille van opvoeding self: "The

educational process has no end beyond itself; it

is its own end •..Since in reality there is nothing

to which growth is relative save more growth, there

is nothing to which education is subordinate save

more education" (Dewey, 1964, pp. 50 - 51).

Daarom waarsku die pragmatistiese opvoeder dan ook

teen 'n skeefgetrekte opvoedingsproses waarin die op-

voeder alléén aktief is terwyl aan die opvocdeling

'n passiewe rol toegeken word. Die opvoeder beskik on-

getwyfeld oor 'n wyer intellektuele kennis as die op-

voedeling, en dit kan derhalwe maklik gcbeur dat

die opvoeder aan di.e versoeking toegee om dom.l.ncrend

teenoor die opvoedeling op te tree. Die opvoeder

mag egter slegs die beste uit sy eie ervari.ngavêre Id

vir die opvoedeling selekteer, en moet in hierdie

proses steeds die intellektuele peil van die opvoede-

ling in aanmerking neem. Voorgaande veronderstel

dan ui t die aard van die saak da t veel klem in di e
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pragmatistiese.opvoedi..'l[;geplaas wor-d op individuele on-

derrig (Hayer, 1964, pp. 356 - 358). "A society

based on custom will utilize individual variations

only up to a limit of conformity with usage; uni-

formity is the chief ideal within each class. A

progressive society COWlts individual varia t i.onsas

precious since it finds in them the means of its own

growth. Hence a democratic society must, in con-

sistency with its ideal, allow for intellectual

freedom and the play of diverse gifts and interest

in its educational measures" (Dewey, 11)64,p. 305).

Die opvoedeling moet aktief geleer word om te dink,

en nie wát om te dink nie (Childs, 1956, p. 165), en

namate die intellektuele vermoë van die opvoedeling

toeneem, moet hy in staat gestel word om self te be-

sluit oor toekomstige optredes. Die opvoeder moet

dus die opvoedeling laat deel in sy meerdere lewens-

ervaring. Inderdaad, "the teacher has no moral right

to withhold from the student the benefit of his

greater wisdom and maturity" (Hansen, 1960, p. 143).

Dog desnieteenstaande moet die opvoedeling altyd

éérs die verskil tussen reg en verkeerd aanleer, en

dit kan slegs deur intellektuele opvoeding en ervar-

iriggeskied. Omdat die kanse tot morele verval we-

senlik is sonder die behoudende knr-ak t cr wat d le op-
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voeder aan die opvoeding verleen, moet die opvoeder-

die opvoedelinge inlei in die morele eise wat 'n ge-

meenskap aan sy individuele lede stel, en daarom he-

hoort die morele besluite van die opvoedeLing na af-

loop van die opvoedingsproses in harmonie te wees met

die morele standaarde van die betrokke samelewing

(Ibid., pp. 167 - 1(,8).

2·3.2 Groei en voortdurende aanpassing as opvoedingsdoel-

stelling

Opvoeding is 'n dinamiese proses van ontwikkeling,

van voortdurende aanpassing en van groei in die kon-

tingente werklikheid waarin die mens leef (Hart,

1966, p. 36). Die hoofdoelstelling van die prag-

matistiese opvoeding is .i.mtvU.i..k.efJAoei_: der-halwe

moet dié doelstelling aansluit by die opvoedeling se

in~4~eke behoetle4, sodat groei in die algemeen

bevorderlik kan wees in die verwerwing van individuele

vr-yheid (newey, 1964, pp. 100 - 108). II Tn d i I"CC t 'i ng

the activities of the young, society deter-mines its

own future in determining that of tlteyoung •..Tltis

cumulative movement of action toward a later result

is what is meant by growth" (Dewey, 1964, pp. 41 -

42). "Now when we say that immaturity means the

possibility of growth, we are not referring to ab-

sence of powers which may exist at a later time; we
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express a force positively present - the ab.i.J._Uy. to

develop." Innerlike doelstellings soos bogenoemde,

wat deur die opvoedeling self geformu] eer word , ver-

groo t die moout.Li khc i.d Villi .ind iv id uc l c vf'ywtu'ding,

terwyl eksterne doc.Lste l I.ings 'n benerkende .i.nv.l ood

in die opvoeding het. Die bereiking van bepaalde

doelstellings in die opvoedings i t.uasie V",.,,, die mo-

ti veringsbasis vir verder-e opvoedingsaktiwi tei te

(Archalllbault, 1974, pp. 437 - 438).

Vir Dewey is voortgaande groei kenmerkend van die

lewe, en gehcel en al afhanklik van die interaksie

tussen versk.i l.l ende mense, en in sy geheel gefundeer

in die grondleggende idee aangaande die kontingcnte

samelewing. "T1;e statement that indi.vi dun.Ls li ve

in a world means, in the concrete, that they live

in a series of situations ... lt means, ollce morc,

that interaction is going on between an ind.ivi dua I.

and objects and other persons. The conceptions of

-1.Ltuati..on and of interaction ar-e inseparable from

each other .... The env.i ronmen t , in ot.her word s , is

whatever conditions interact with personal needs,

desires, purposes, and capacities to create the ex-

perience which is had" (Dewey, I YI)j, pp. 43 - 44).

As die opvoedeling vorde r tot bogenoemde stadium

waar groei plaasvind en hy by andel' lee,', is hy in-
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direk besig om die doelstelling onder bespreking te .

verwesenlik. Kennis wat hy van ander oorneem, en

dit wat hy self ervaar, moet egter betekenisvol wees,

sodat hy dit kan benut in sy voortdurende heraan-

passing by die kontingente werklikheid. Voorgaande

impliseer dat ook groei dieselfde kenmerkende eien-

skappe sal vertoon as die werklikheid waarin die

mens leef en werk (Gunter, 1961, pp. 180 - 184).

Groei as doelstelling moet dan nooit in stryd wees

met die vasgestelde norme en standaarde van die same~

lewing nie, maar moet plooibaar wees ten einde doel-

treffend in die aanpassingsproses van die opvoedeling,

en gevolglik ook in sy emansipasieproses, aangewend

te mag word (Childs, 1956, pp. 83 - 86; cf. Thayer,

1968, pp. 174 . 178 en Geiger, 1958, pp. 61 - 75):

" .••the practice of educa ti.onassumes that there is

more in conduct than impulse and habit; there is

also the possibility of the development of intelli-

gence about means and consequences. A basic test of

maturity is ·,-Whetherthe child is growing in the

ability to distinguish between that which he 'likes'

and which is 'likeable', between that which 'satis-

fies' and that which is 'satisfactory', and between

that which is 'desired' and that which is 'desirable'"

(Childs, 1956, .p. 120).
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As die opvoedeling, langs die weg van analitiese be-

heersing van alle gegewens in die opvoedingsituasie,

sélf 'n waarheid aangaande die morele norme in die same-

lewing ontbloot, sal hy dit ook aanvaar as die uitkoms

van groei as innerlike doelstelling wat sy individuele

vryheid bestendig. Die aanvaarding van die goeie in

die samelewing vind maklik plaas, maar die omgekeerde

is egter ongelukkig ook waar. Gevolglik kan remedië-

ring dan soms moeilik toegepas·word, Hieruit blyk

dit duidelik dat 'n opvoedeling se karakter bepaal

word deur die kennis wat hy deur ervaring opgedoen

het, en waarvolgens hy y.ef}Aoei het (Garforth, 1966,

pp. 198 - 200).

2.3.3 Sosiale bruikbaarheid en voortdurende vooruitgang as

opvoedingsdoelstelling

Hierdie omvattende opvoedingsdoelstelling impliseer

dat die opvoedeling opgevoed moet word tot nut en

voo~eel van die samelewing. Soos reeds gesien, leer

die opvoedcling hoofsaaklik deur ervaring, en die ken-

nis wat hy dusdoende opdoen kan hy gebruik om tot nut

in die samelewing te leef. Vir die pragmatis besit

slegs ervaringskennis werklik praktiese nuttigheids-

waarde, en gevolglik ook opvoedkundige waarde (cf.

Dewey, 1903, p. 10). Inderdaad, die opvoedeling moet

nie net na sy eie belange omsien nie, maar juis ook
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na dié van die samelewing, aangesien -1o-1i..aJ.e bllui..k.baWl-

hei.d een van die immer herhalende doelstellings te

midde van 'n veranderlike omgewing blyk te wees. "The

theory of the method of knowing which is advanced in

these pages may be termed pragmatic. Its essential

feature is to maintain the continuity of knowing with

an activity which purposely modifies the envir·onment...

Only that which has been organized into our disposition

so as to enable us to adapt the environment to our

needs and to adapt our aims and desires to the si.tua-

tion in which we live is really knowledge" (Dewey,

1964, p. 344; cf. Van Wyk, 1979, p. 42).

Sosiale bruikbaarheid word deur' lJeweygedefinieer' as

"the maintenance and diffusion of intellectual values,

of moral excellencies, the es theticall y admi rnble , as

well as the maintenance of order' and decorwIl in human

relations are dependent upon what men do" (Dewey,

1960, p. 31), terwyl William James die veranderende

werklikheid en die beginsel van bruIkbaar-hei.draak

beskryf as hy 'sê: "Reality is being t.n the thick of

things" (Hansen, 1960, pp. 27 - 28).

Dat ook die samelewing 'n groot taak het om in die op-

voedeling se op-weg-wees na .so-uru.« bllui..kbaWlhei._d te

vervul, word duidelik uit die feit dat hWlakten.bou 'n
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belangrike posisie in die cpvoed i ngspr-o ses inneem:

"The only way for the pragmatist to build character,

therefore, is to give the person the kind of exper-

ience that will allow him"to choose bctwecn what

society calls good and evil and to develop those ex-

periences into such behavior which coincide with the

former (the good) rather than the latter (the evil)"

(Hansen, 1960, p. 168). Die samelel<ing stel met ander

woorde 'n standaard vir morele gedrag, en die opvoede-

ling moet sy gedrag daarvolgens aanpas, sodat sy karak-

ter daardeur gebou kan word en hy dusdoende tot 'n nut-.

tige en sosiaal bruikbare persoonlikheid kan ontl<ikkel,

en die opvoeder moet dus sorg dat die positiel<ein die

sameLewi.ng tydens die opvoedingsproses deurl<erkas

positiewe invloed op die karakter van die opvoedeling.

"All education which develops power to share effec-

tively in social life is moral. It forms a charnct er

which not only does the particular deed socially neces-

sary but one which is interested in that continuous

readjustment which is essential to growth" (Dewey,

1964, p. 360; cf. Gal"forth, 1966, pp. 1')8- 200).

Omdat die werklikheid kontingent is, is die moontlik-

heid van -1o-1.i..aÁ.eVOOlI.uUfJ.an.fJ. dan ook in beginsel ge-

gee, en afhanklik van hierdie sosiale vooruitgang,

asook van aanpassing en heraanpassing. En waar die
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opvoedeling sélf sy vryheid bestendig, en in hierdie

emansiepasieproses sy eie voortbestaan verseker, doen

hy dit alles ook ten bate van die voortbestaan van die

samelewing. 5o~~~e voo~uitgang is derhalwe die uit-

koms van die opvoedeling se besigwees in die samele-

wing, en gevolglik is opvoeding 'n fundamentele metode

wat sosiale vooruitgang en hervorming in die samelew.i.ng

waarborg. En waar die opvoedeling in die opvoedings-

proses leer om kennis en eie ervaring tot almal se

nut beskikbaar te stel, is hervorming en heraanpassing

bygevolg ook 'n spontane proses in die opvoeding (Zuide-

ma, s.a., p. 6; cf. supra Hoofstuk IV).

Bogenoemde standpunt beklemtoon die gehalte van die

opvoedeling·se karakter, naamlik 'n konstruktiewe besig-

wees in die samelewing. Daarteenoor het die samelewing

op sy beurt weer 'n verpligting teenoor die opvoedeling,

omdat laasgenoemde se intellektuele vermoë omvorm moet

word tot voordeel van eersgenoemde. Dusdoende lewer

ook die samelewing 'n bydrae tot die verwesenliking

van alle opvoedingsdoelstellings, en word die taak

van die opvoeder gefokus op sowel individuele opvoeding,

as op die indirekte vorming van 'n samelewing met 'n hoër

sosiale "kwaliteit". Om hierdie rede is daar ook

steeds 'n onlosmaaklike verband tussen ~o~~~e b~uikbaaq-

heid. ~o~~~e voo~uitgang en gesonde ~o~~~e ~ou



113

groter waarde as byvoorbeeld kennis wat opgedoen

as opvoedingsdoelstellings (Arc:hambault, 1.974,pp.

438 - 439).

2.3.4 Intellektuele opvoeding as doelstelling

-------------- -- ._-------_ .. -- .

Dit is reeds in 'n vorige verband sydelings aan die

orde gestel dat intellektuele opvoeding 'n belangrike

deel van die pragmatistiese opvoeding in die algemeen

vorm (cf. supra Hoofstuk IV, par. 3.3 ). Omdat~-

J:.eUeAtue.le orWu.i.kk~f} en f)Iloei. korrelate is, is

intellektuele opvoeding as doelstelling terselfdertyd

'n poging tot fisieke en geestelike groei, maar veral

ook IlM.i.one.le f)Iloei.. En groei as einddoel van op-

voeding moet voldoen aan die eise wat deur die same-

lewing daargestel-is (Geiger, 1958, pp. 198 - 200).

Die pragmatis beklemtoon dan ook deur-gaans die be-

langrikheid van die opvoedeling se gedrag in die op-

voedingsproses, omdat die keuse, op rasionele gronde,

van korrekte optrede kensketsend is van .i.nteUeAtue.le

[}/loei.. Die beste metode om intellektuele groei te

bepaal is om die opvoedeling se vermoë om kennis prak-

ties en nuttig toe te pas te beoordeel. Kennis ver-

werf deur ervaring is derhalwe vir die pragmatis van

is in die sogenaamd "boekgesentreerde" skole (Gar-

forth, 1966, pp. 30 - 31).

-------------------------------------------------------------
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Intellektuele opvoeding word gevolglik as van kardi-

nale belang vir suksesvolle groei geag, omdat die op-

voedeling se intellek in diens van sy wil moet staan.

En dit beteken dat sy konstruktiewe bemoeienis in die

samelewing uiteindelik rasioneel gerig en beheer word.

Opvoedingsinrigtings het dan ook die intel1ek~u~e op-

voedin9 van die opvoedeling as hoofdoel, en dit kan

slegs suksesvol wees indien die ~eeAp~o~e4 terself-

dertyd die denk~o~e4 word ·(Gunter, 1961, pp. 185 -

187). "But apart from the fact that the acknowledge-

ment is not so great in practice as in theory, there

is not adequate theoretical recognition that all which

the school can or need do for pupils, so far as their

mind4 are concerned "', is to develop their ability

to think" (Dewey, 1964, p , 152).

Breedweg beskou, is die pragmatistiese opvatting aan-

gaande die mens se intellektuele vermoëns gebaseer

op die grondleggende idee aangaande leer deur "doen"

en "ondergaan", dit wil sê deur eAvwU.nr;, asook die

vermoë om kennis wat in die werklikheid opgedoen is

in die praktyk toe te pas. Voorgaande staan in die

pragmatistiese tradisie bekend as die eAvwU.n~- en

~oepa4~~~be~~~ (Garforth, 1966, p. 13). Daarom

het Dewey dan ook geglo "that the major task of the

new education was to develop a program for the nurture



115

of the young that would be grounded in both the 5<:ien-

tific way of thought and the democratic way of life ...

liebelieved that if the young could be nurtured in a

general 'method of effective inquiry' they would Come

to realize that making moral judgements is as empi-

rical an understanding as is making judgements about

questions of fact .••" (Childs, 195(', p, 106).

Dewey voer bogenoemde beskouing aangaande intellek-

tuele opvoeding verder deur klem te lê op die ont-

wikkeling van 'n metode waardeur die opvoede.l ing kan

leer Om .-je)_f_4,tandig. te dink Om dusdoende sy vryheid

te bestendig en uit te bou (Dewey, 1<)64,pp. 152 _

153).

Selfstandige denke as uitkoms van intellektuele ont-

wikkeling by die opvoedeling lei mettertyd tot doel-

treffende wetenskaplike ondersoek in die werklil<heid,

d.w.s. wanneer die opvoedeling dit wat hy in die op-

voedingsproses sy eie gemaak het, as prakties en nut-

tig in die samelewing kan toepas (Peters, 1977, p.

120). Omgekeerd is die uitkoms van die wetenskaplike

eksperimentele metode weer die bevordering van die

intellektuele vermoëns by die opvoedeling: Deur

opvoeding moet die opvoedeling kom tot selfstandige,

rasionele en korrekte denke aangaande die emansipasie-
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proses, en daarvoor is die tradisionele boekekennis

heeltemalonvoldoende (Hart, 1966, pp. 49 - 50; cf.

Childs, 1956, p. 164).

2.3.5 Kulturele ontwikkeling as opvoedingsdoelstelling

Dewey beskou n samelewing se kult~ as menslike er-

varing wat nuttig en effektief in die samelewing toe-

gepas kan word: "Whether called culture or complete

development of personality, the outcome is identical

with the true meaning of social efficiency whenever

attention is given to what is unique in an individual"

(Dewey, 1964, p. 121). K~opvoedLn~ en ~o~~ale

bauihbaaaheid gaan derhalwe hand aan hand. Voor-

gaande impliseer dan dat sosiale bruikbaarheid 'n ek-

sterne doel in die pragmatistiese opvoeding is, veral

wanneer daar met kultuuropvoeding besig geraak word,

aangesien die tradisies van die samelewing en die

oorlewing" daarvan in die verlede gerig was daarop om

die opvoedeling sosiaal "bruikbaar" te maak (Gunter,

1961, pp. 216 - 217).

Slegs wanneer die opvoedeling besef dat sy ervarlllg

praktiese bruikbaarheidswaarde besit, begin hy van sj

kant af met ander in die samelewing kommunikeer en

deel hy sy ervaring met hulle (Bruner e.a., 1977,

pp. 19 - 20). "Dut social efficiency as an educational
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purpose should mean cultivation of power to join free-

ly and fully in shared or common activities. This

is impossible without culture, while it brings a re-

ward in culture, because one cannot share in inter-

course with others without learning - without getting

a broader point of view and perceiving things of which

one would otherwise be ignorant. And there is per-

haps no better definition of culture than that it is

the capacity for constantly expanding the range and

accuracy of one's perception of meanings" (Dewey,

1962, p , 123). Kulturele ervaring is dan oordraag-

baar -1.lefJ-1as die opvoedeling daartoe opgevoed word:

"What is termed spiritual culture has usually been

futile, with something rotten about it, just because

it has been conceived as a thing which a man might

have internally - and therefore exclusively" (Dewey,

1962" p , 121).

2."4 Die wese van die pragmatistiese opvoeding

Ten slotte moet die aandag kortliks toegespits word

op wat ingevolge pragmatistiese oortuiging die we-1e

van die opvoeding konstitueer.

Die wese van die pragmatistiese opvoeding word ver-

vat in die sogenaamde aanpassingsbeginsel, aangesien

die opvoedeling ~ we-1e opgevoed word tot aanpa-16a~-
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heid by die kontingente wenA~heid. In wese is

die pragmatistiese opvoeding dan ook 'nmetode van ~ewe

en ooadaaq. van kenru», en nie bloot 'n leerstelling

of dogma nie. Om hierdie rede word pragmatisme dan

ook bestempel as 'n filosofie met p~ak~~e toe~~in94-

waamde (Childs, 1956, pp. 23 - 24, 60).

Hieruit is dit dan ook duidelik dat die pragmatis-

tiese opvoeding, net soos die pragmatistiese filosofie,

in wese ál deel van die werklikheid is wat skynbaar

as vasstaande in 'n kontingente wêreld opgevat kan

word (Zuidema, s.a., pp. 1 - 2).

2.5 Vryheid, gesag, dissipline en tug in die emansipasie-

proses

2.5.1 Inleidende opmerkings

Die pragmatistiese opvoedingsfilosofie , nes die

pragmatisme, sentreer om die emansipasie van die

mens: Die opvoedeling moet daartoe opgevoed word

dat hy as selfgenoegsame volwasse persoon in volle

outonomie sy eie toekoms kan beplan, uitwerk en be-

paal (cf. Gunter, 1961, p. 171). Vir die pragmatis

bestaan daar dan ook 'n baie noue verband tussen vry-

heid, gesag, dissipline en tug (cf. Garforth, 1966,

pp. 23 - 24, 73, 89 - 90).
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2.5·2 Vryheid in die pragmatistiese opvoedingsproses

Die proses van sosiale behoeftebevrediging in die

samelewing noodsaak die vergestalting van v~yheid

as 'n kern-element in die pragmatistiese opvoedings-

proses. "It suffices to say that in'general the

school has been the,institution which exhibited with

greatest clearness the assumed antithesis between

purely individualistic methods of learning and social

action and between freedom and social control" (Dewey,

1964, p , 30). Vryheid kan verwerf, bestendig en

uitgebou word tydens die proses van doelwitbereiking

in die opvoeding. Namate meer kennis aangaande be-

paalde aspekte in die opvoeding ontdek word, ver-

meerder die opvoedeling se vermoë algaande om sy

vryheid teenoor daardie bepaalde aspek te bestendig

en uit te bou. Deur ~VQ4~~ kan die opvoedeling

sy individuele vryheid bestendig, en dusdoende die

doelstelling van f}Il-oei.., as uitkoms van )_e~ deur

~v~~ verwerklik (Baker, lY66, pp. 54, 73, 133;

cf. Garforth, 1966, pp. 37 - 38).

Die vryheid waartoe die opvoedeling mettertyd geraak,

verleen aan die individuele persoon die vermoë om

konstruktief take ten 'uitvoer te bring. "The pro-

blem of education in a democratic society is to do

away with the dualism and to construct a course of
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studies which makes thought a guide of free practice.

for all and which makes Le i sur-e a reward of acccp t i lig

responsibility for service, rather than a state of

exemption from it" (Dewey, 1964, p. 261). Dié vry-

heid verskaf vervolgens aan die opvoedeling die be-

kwaamheid om die regte keuse te maak uit die uit-

komste van hierdie aktiwiteite in die werklikheid.

"All egucation which develops power to share effec-

tively in social life is moral. It forms a character

which not only does the particular deed socially

necessary but one which is interested in that con-

tinuous readjustment which is essential to growth"

(Dewey, 1964, p. 360). Oók verleen dit aan die

opvoedeling die bevoegdheid om die kennis wat hy

dusdoende uit ervaring opbou tot nut van die same-

lewing aan te wend (cf. supra Hoofstuk IV, par.

10). Die opvoedeling handel weliswaar volgens sy

individuele behoeftes en begeertes, maar handhaaf

steeds harmonie met die standaard van die samelewing

waarvan hy deel is. Deur opvoeding ver-kry die op-

voedeling dan die noodsaaklike intellektuele vermoë

om sy vryheid sodanig uit te leef dat dit in pas

sal wees met die eise van die samelewing (Dewey,

1964, p , 153).

Intelligente denke aangaande aspekte illdie opvoe-
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dingsproses lei tot individuele groei en optrede, wat

moontlik die uitbouing van vryheid mag beperk. (cf.

. .supra Hoofstuk IV, par. 3.3). Tóg is die verwer-

wing van individuele vryheid nie moontlik sonder die

vermoë tot intelligente denke, wat dié proses ini-

sieer, nie. Hieruit word dit duidelik dat vryheid

afhanklik is van die bekwaamheid om die emansipasie-

proses rasioneel te inisieer (Geiger, 1958, pp. 57 -

58) •

Die verwerwing van vryheid is egter nooit afgehan-

del nie, dog blyessensieel 'n voortgaande proses,

aangesien die opvoedeling aanvanklik nie daaroor

beskik nie, maar daaraan moet werk 010 dit te ver-

werf. Die opvoedeling moet verder steeds oor sy be-

oogde optrede besin en alle moontlike faktore wat

beperkend op sy vryheid mag inwerk, identifiseer.

Dit word dan ook van die opvoedeling verwag om sy

individuele vryheid binne per~ te bestendig en

uit te bou (Archambault, 1974, p. 88).

Uit wat hierbo aan die lig getree het, is dit duide-

lik dat die opvoedeling die potensiaal tot volle

vryheid van optrede en besluitneming besit. En

dit is die taak van die opvoeder om in hierdie eman-

sipasieproses leidend op te tree, en nie voorskrif-
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telik nie, sodat enige vorm van indoktrinasie maksi--

maal beperk kan word. Genoemde vryheid is gesetel

in die belangstelling van die opvoedeling, sodat hy

uit ervaring kan leer, om langs hierdie weg sy vry-

heid te bestendig (Garforth, 1966, p. 30). Dewey

sélf is versigtig genoeg om te waarsku dat leiding

deur die opvoeder in die opvoedingsproses vryheid.

nooit mag beperk nie, maar dit eerder moet onder-

steun: "••.it is freeing the life-process for its

own most adequate fulfilment" (Dewey, 1Y38a, p, 71).

Bogenoemde leidende optrede van die opvoeder in die

opvoedingsproses verleen aan die opvoedeling die

volwassenheid om verantwoordelikhei~ vir sy optrede

en besluite te aanvaar (Dewey, 192yb, pp. 249 - 250).

maar dan moet die opvoedeling deur die opvoeder ge-

lei word om sy optrede in die opvoedingsproses te

beplan en die uitkoms daarvan te aanvaar as 'n by-

drae tot die bestendiging van sy individuele vryheid.

Deur verantwoordelike optrede aan sj kant verseker

die opvoedeling dat die uitkoms van sy aktiwiteite

in harmonie sal verkeer met die morele standaard wat

die samelewing stel (Gunter, 1961, p. 362). Inder-

daad, dit wat die opvoedeling, deur opvoeding, in

die emansipasieproses sy eie kan maak, moet hy aan-

wend ter bevordering van die ervaring van ander lede
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van die samelewing, om langs hierdie weg algemene

groei te bevorder (Archambault, 1974, pp. 347 - 349).

Die vryheid waartoe die opvoedeling in die.opvoed-

ing geraak, kan verskeie vorme aanneem. Sogenaamde

"akademiese" vryheid word verwerf deur wetenskaplike

ondersoek aangaande verskynsels in die werklikheid

en in die opvoedingsproses, asook die nuttige toe-

passing van die uitkomste daarvan. "Liberale"

vryheid word verwerf in gevalle waar die opvoede-

ling self gemoeid is met die vasstelling van leerin-

houde in die opvoeding. Dit geskied in die gees van

.in.di..vi..du.aÁ-i.4me en .libe/l.aÁ-i.4me (llrubacher, 1969,

pp. 59 - 64).

Hoewel die opvoedeling egter sekere besluite neem,

kan hy nie die uitkoms daarvan met sekerheid bepaal

nie, veral as gevolg van die grondleggende kontin-

gente aard van die werklikheid (cf. supra Hoofstuk

IV, par. 4). Inderdaad, in n werklikheid waarin

menslike optrede deur wette bepaal word, is daar

geen plek vir individuele vryheid nie, aangesien

enige individuele besluit oorbodig is, omdat optrede

reeds deur natuurwette bepaal sou wees: 'n Kontingente

werklikheid open egter die moontlikheid vir volle

menslike vryheid: "In a world which is completely
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tight and exact in all its constituents, there would

be no room for freedom. Contingency, while it gives

room for freedom, does not fill that room. Free-

dom is an actuality when the recognition of relations,

the stable element, is combined with the unstable

element, in the knowledge which makes foresight

possible and secures intentional preparation for

probable consequences" (Dewey, 1929b, pp. 249 - 250).

Gesag

Onder die leidin~ en ~e4~ van die opvoeder kan

die opvoedeling sy individuele vryheid verwerf, be-

stendig en uitbou" (cf. Dewey, 1964, p. 305). Die

verwerwing van vryheid is met ander woorde TI proses

onder "direkte "beheer van die opvoeder. Die begin-

sels waarop die pragmatistiese filosofie gebaseer is,

nood4aak gesag (cf. supra par. 2.2). Die opvoede-

ling is vry om te handel na gelang van sy karakter,

sodat hy in dié proses tot selfuitdrukking en -ver-

wesenliking kan kom. Hy is vry om te leer en te

ervaar, en sodoende te groei sodat sy individualiteit

tot volle reg en ontplooiing kan kom (Archambault,

1974, pp. 437 - 439).

In die uitoefening van gesag in die opvoedingsproses

moet die opvoeder die vryheid van die opvoedeling in
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ag neem, en gesag impliseer vir die pragmatis veel

meer ~~g van die kant van die opvoeder as wat

die geval in die "tradisionele" opvoeding is. Dewey

onderskei verder tussen negatiewe en positiewe gesag.·

Negatiewe gesag impliseer uiterlike gesagsdwang in

die emansipasieproses; positiewe gesag, daarenteen,

impliseer die aanwesigheid van 'n latente krag tot

groei en selfdissipline (Gunter, 1961, pp. 199 - 200).

Hieruit is dit duidelik dat gesag vir die pragmatis

die moontlikheid tot groei en ontwikkeling verskans.

2·5·4 Dissipline

Dissipline in die opvoedingsituasie is afhanklik van

die skep van 'n atmosfeer wat die doeltreffende:ouit-

voer van opgelegte take onder leiding van die opvoeder

bevorder; dit is naamlik die strukturering van doel-

gerigte en beplande leerhandeling. Dissipline impli-

seer gevolglik vir die pragmatis die innerlike moti-

vering van die opvoedeling en die aanvaarding van

vnyw~ge medewerking in die leerproses (Gunter,

1961, -p , 346; cf. Dewey, 1964, p , 136).

Hierdie dissipline berus grootliks op 'n innerlike

drang by die opvoedeling om die korrekte te doen, as-

ook die vrywillige aanvaarding van uiterlike reëls

en regulasies, en wat egter nie dieselfde is as uiter-
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like dissipline wat die gevolg is van uiterlike dwang

en despotiese gesag nie (Garforth, 1966, pp. 198 -

202; cf. Schiller, 1966, pp. 105 - 107). Die op-

voedeling kom tot innerlike dissipline deur in die

sosiale lewe te ervaar. Die skool móét del"nalwe deel

uitmaak van die sosiale lewe; dit aanvul; sodat

di..A-1.i..p.Li.fle die uitkoms kan wees, want "•••the only

discipline that stands by us •••is that got through

life itself ...But the school has been set so apart,

so isolated from the ordinary conditions and motives

of life, that the place where children are sent for

discipline is the one place in the world where it

is most difficult to get experience" (Oewey, 1926,

pp. 14 - 15).

Dewey bestempel 'n gedissiplineerde persoon dan ook

as iemand wat 'n bepaalde optrede nn-u.oneel. onder-

neem én dit -1uk.-1e-1vo.l. deurvoer. nit impliseer dat

dissipline groei uit die vryheidstrewe van die in-

dividuele opvoedeling na intelligente en emosionele

bestendigheid, sodat hy doelstellings in die emansi-

pasieproses kan formuleer wat sy optrede sai bepaal,

en die uitkoms waarvan in sy lewe vir homself aan-

vaarbaar sal wees. Belangstelling verrig in dié

verband TI beduidende 'funksie, en gevolglik is dit

noodsaaklik in die vergestalting van persoonlike
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dissipline (Van Loggerenberg, e.a., lY70, p. 517).

Indien die opvoedeling belangstel in die leerinhoud

wat hy self help selekteer het, en hy kom tot self-

dissipline, lei hierdie belangstelling in sekere

sake in die opvoedingsproses tot innerlike dissipline,

en die gevolglike bestendiging van sy persoonlike

vryheid as integrale deel van die opvoedingsproses.

"The only freedom that is of enduring importance is

freedom of intelligence, that is to say, freedom of

observation and of judgment exercised in behalf of

purposes that are intrinsically worth while" (Dewey,

1963, p. 61). Immers, vryheid verleen die vermoë

tot intelligente wetenskaplike beheersing van die

werklikheid, en die uitkoms van wetenskaplike eksperi-

mentering lei op sy beurt weer tot innerlike dissi-

pline (Garforth, 1966, pp. 23 - 25). Om tot inner-

like dissipline te kom moet die opvoedeling oor so

'n mate van vryheid beskik dat hy ongehinderd aan

die sosiale lewe kan deelneem (Dewey, 1964, pp. 137 -

138) • Innerlike dissipline is vir Dewey 'n "deeper

and infinitely wider discipline that comes from

having a part to do in constructive work, in contri-

buting to a result which, social in spirit, is none

.the less obvious and tangible in fonn" (Dewey, 1926,

p , 15).
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Dewey identifiseer in hierdie verband 'n noue ver-

wantskap tussen belangstelling, doelstelling en op-

trede, en meen dat die pragmatistiese opvoeding die

belangstelling van die opvoedeling prikkel, sodat

die doelwit nie soseer die verkryging van uiterlike

dissipline as sodanig is nie, maar eerder belang-

stelling in dit wat die opvoedeling moet doen. Om

hierdie rede moet die moderne pragmatistiese skool

ook groter leerlingvryheid en -optrede verseker (Van

Loggerenberg, e.a., 1970, p. 517).

2.5.5 Tug

Volgens die pragmatistiese opvoeder beperk tug in-

dividuele vryheid, en kan dit irulerlike dissipline,

wat sy oorsprong en grondslag in die opvoedeling se

karakter het, vernietig. Tóg, "Even punishing a

child •••is one way of arousing interest; or bringing

about a sense of connection" (Dewey, 1964, p , 129).

Dewey wys ook daarop dat belangstelling en dissipline

inherent met mekaar verbind is (Ibid., p. 129). Ook

leerlingvryheid en -aktiwiteit is aspekte van die

opvoeding wat deur tug beperk en vernietig word.

Daarom word tug as VMr;~aa.VteU verwerp, en

beoog die pragmatis in die plek daarvan die verwer-

wing van innerlike dissipline (Dewey, 1938b, p. 59).
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Die taak van die pragmatistiese opvoeder in die

onderhawige verband is dan eerder om, uit hoofde

van sy breër ervaring en groter kennis, die opvoede-

ling te lei en raad te gee, en nie om sy vryheid. te

beperk deur tugmaatreëls toe te pas nie. Die uit-

oefening van gesag m~g gevolglik nooit as 'n vertoon

van persoonlike mag op die opvoedeling afgedwing

word nie. Wanneer die opvoeder sy gesag moet ge-

bruik om tug toe te pas , moet:hy di top VMan..twoolldelifl.e

wyse doen, en in die algemene belang van die sosiale

groep. "And what is even more important, the aut-

hority in question •••is not a manifestation of mere-

ly personal will; the parent or teacher' exercises

it as the representative and agent of the interests

of the group as a whole ••,The teacher reduces to a

minimum the occasions in which he or she has to exer-

cise authority in a personal way. When it is neces-

sary •••to•••act firmly, it is done in behalf of the

interest of the group, not as an exhibition of per-

sonal power" (Dewey, 1963, p, 54) • Hieruit blyk

dit duidelik dat gesag en tug nie van mekaar geskei

kan word nie. Uiteindelik word die opvoeder wat

oor die vermoë beskik om opvoedelinge kOMvwkti.ef_

besig te hou met betek~vo~e aktiwiteite, as die

beste tugmeester beskou. Om hierdie rede word

pragmatistiese opvoedingsinrigtin~s dan ook ingerig
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op die basis van demokrasie en agting vir die per-

soonlikheid en karakter van die Lrrd ividuele persoon

(Gunter, 1961, pp. 203 - 204).

Uit bogenoemde word dit duidelik dat die pragmatis-

tiese opvoeder ten alle koste die vryheid van die

opvoedeling eerste stel. Inderdaad, gesag, dissi-

pline en tug word almal gesien as hulpmiddels om

hierdie vryheid te bestendig en uit te bou.

3. Sciëntialisme en vooruitgangsgeloof

Die besondere plek wat wetenskaplike beheersing van

die werklikheid, opvoeding en die emansipasieproses

van die mens in die denke van die pragmatis Inneem,

bepaalook in 'n goot mate hoe daar oor praktiese as-

pekte van die opvoeding gedink word. Die pragmatis

beskou die werklikheid en die opvoeding as kontin-

gent (cf. supra Hoofstuk IV, par. 4). Gevolglik

word met opvoeding beoog dat toerusting aan die op-

voedeling gebied word om via die opvoedingsituasie

hierdie kontingensie te oorbrug in 'n poging om sy

eie voortbestaan, asook dié van die menseras, te

verseker. Daarom word besondere klem dan ook gelê

op die voo~~an94be~~el, asook die wyse waarop

die wetenskap daarin slaag om hierdie beginsel uit

te bou in 'n poging om die opvoedeling se vryheid te
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waarborg (cf. supra Hoofstuk IV, par. 3 en Hoofstuk.

V, par. 2.5.2).

Voorgaande het duidelike implikasies vir sake soos

die inhoud en metodes van die pragmatistiese opvoed-

ing, asook die pragmatis se benadering tot individuele

onderrig.

3.1 Inhoud van die pragmatistiese opvoeding

Die inhoud van die pragmatistiese opvoeding staan

deurgaans in direkte verband met die ~o~i~e ~ewe

van die opvoedeling. Die rede hiervoor is die grond-

leggende idee van ~o~i~e nu-Uigltei.d. Om hierdie

rede beklemtoon die pragmatistiese opvoeder die ont-

.wikkeling van die opvoedeling se sosiale karakter-

kenmerke, sy vryheid en sy interaksie in die same-

lewing. "Since education is a social process, and

there are many kinds of societies, a criterion for

educational .••construction implies a ~cul~ so-

cial ideal. The two points .selected by which to

measure the worth of a form of social life are the

extent in which the interests of a group are shared

by all its members, and the fullness and freedom

with which it interacts with other groups" (Dewey,

1964, p. 99). Die inhoud van opvoeding moet, vol-

gens pragmatistiese sienswyse, die moontlikheid tot
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vrye interaksie tussen lede deur kommunikasie bied,

met ander woorde deelname deur ·almal tot voordeel

van almal. Wetenskaplike ondersoek na die korrekte

sosiale karakterkenmerke van die opvoedeling is dan

ook 'n vereiste alvorens dit deur die samelewing as

norm aanvaar kan word, aangesien dergelike weten-

skaplike ondersoek na die kulturele agtergrond van

die opvoedeling baie keer 'n rede bied vir gedrag in

'n bepaalde situasie (Geiger, 1958, pp. 129 - 131).

Die leerinhoud van die pragmatistiese opvoeding word

dan deur die pragmatis versamel uit die kulturele

erfenis van die samelewing ten einde in pas te bly

met die norme en waardes van die betrokke samelewing.

In die keuse van hierdie leerinhoude moet die opvoe-

deling se <VlvaA.iJtfJ4v.l.aA en be.lanfJ4:tuw![} in ag ge-

neem word, sodat alle opvoedingsinrigtings uiteinde-

lik tot 'n hegte eenheid met die samelewing groei.

Die leerinhoude sluit dusdoende nóu aan by die werk-

likheid: Die ganse spektrum van leerinhoude is ge-

volglik ingestelop sosiale nuttigheid, sodat die

opvoedingsinrigtings soos huis, skool en samelewing

eendragtiglik tot almal se heil meewerk: "In the

first place, the school must itself be a community

life in all which that implies •••interests can be

developed only in a genndne Ly soci.:ll medium••• one where



133

there is give and take in the huilding up of a com-

mon experience" (Dewey, 1964, p , 358).

nehalwe die formele inhoud van die pragmatistiese -

opvoeding, is alle sekondêre skoolaktiwiteite, soos

die beoefening van sport, die verenigingslewe en

ander kulturele aangeleenthede ook van kardinale be-

lang-as opvoedin94~oud. Die voorbeeld van die op-

voeder ten opsigte van sekondêre leerinhoud is vir

die pragmatistiese opvoeder van groot belang. Die

inhoud van die opvoeding is uiteindelik 'nmiddel -in

diens van die bereiking van 'n oorkoepelende doel-

stelling, naamlik dié van ~o~iale nuiti~eid. Dit

word relatief maklik bereik deur die-onderrig van-

praktiese vakke, omdat die opvoedeling self leer

deur te ervaar, deur te doen en te ondergaan (Gunter,

1961, pp. 192 - 193).

Die pragmatis onderskei verder tussen die ~o~~e en

~i[lo~o~~_e inhoud van die opvoeding. Die ~v~e~e

inhoud word bestempel as die [lek~Q4~i~e~de [lC[).e-

W~ wat die opvoedeling intellektueel lei, terwyl

die p~i[).o~o~~e inhoud die ~vwUn[l van dáárdie

gegewens as deel van sy algemene optrede is. Inhoud

wek die opvoedeling se belangstelling wanneer dit

aansluit by sy ervaringspeil en sy intellek rig op
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die moontlike uitkoms van sy optrede in die werklik-

heid. Wanneer die opvoedeling dan in die werklik-

heid optree en die uitkoms daarvan ervaar, word dit

deel van sy lewenservaring, sodat hierdie inhoude vir

hom nuttigheidswaarde verkry. Daarom moet ~ud

en be1.CIn.f)Ate.LLi.n.g.mekaar in die opvoeding aanvul,

sodat motivering voortdurend in die opvoeding teen-

woordig is (Dewey, 1956, p. 138).

Uit bogenoemde is dit duidelik dat die inhoud van

die opvoeding voortdurend moet aanpas by die idee

aangaande voortgaande rekonstruksie van ervaring,

ten einde langs hierdie weg weer in harmonie te kom

met die veranderende werklikheid waarin die opvoe-

deling hom bevind (cf. Dewey, 1964, p. 3(9). Hier-

die voortgaande aanpassing geskied ter wille van die

selfbehoud van die opvoedeling, dog dien ook om die

tradisie van die samelewing vir t.oekomstige ge-

slagte te bewaar. Die inhoud van die pragmatistiese

opvoeding word gevolglik wél bepaal deur die beginsel

van ~o~~a1e b~baanheid en 'n op~~~e voo~ui:t-

en daarom word beoog dat die opvoe~

deling steeds deel sal hê aan die opvoedingsproses

sodat sy belangstelling daarin behoue kan bly

(Arndt, 1929, p. (6).
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Omdat daar in die opvoedingsituasie sprake is van

volwassenes, onvo Iwas scue s CIl kennis, won! die In-

houd van die pragmatistiese opvoeding derhalwe 'n

.uu..eA.a.P..",.i..e tussen genoemde drie (cf. Devey , 1964, p.

99). Wanneer daar géén interaksie voorkom nie, vind

géén opvoeding plaas nie. Die opvoedeling kan egter

leer uit die ervaring van ander, ervaring wa t uccds

wetenskaplik as nuttig bewyH Is (Gcjgcr, 19~~ p. 121 I.

Ervaring is verder vir die prngmatistiese opvoeder

van groot belang in die bepaling van die inhoud van

die pragmatistiese opvoeding. Ilieopvoedeling kan

kennis verwerf uit vorige ervaring en kan dusdoende

sy kennis vermeerder. Iliepragmatistiese opvoeder

beskou ervaring dan ook as dinamies; met ander woorde

ervaring verskil van situasie tot situasie, en vorige

ervaring kan nie noodwendig effektief aangewend word

vir die oplos van nuwe probleme nie. Iliepragmatis-

tiese opvoeder beskou egter die hede in 'n sekere ma te

as die eksperimentele basis waarop die toekoms gebou

kan word (Garforth, 1966, p. 13).

Uit voorgaande is dit duidelik dat die samelewing se

invloed belangrik is in die bepaling van die inhoud

van die opvoeding omdat die samelewing se voortbe-

staan afhanklik is van die opvoedeLing se ervaring



136

(cf. supra Hoofstuk IV, par. 10). Ilieopvoedeling

leer deur ervaring; derhalwe moet die opvoedingsin-

houd voldoen aan die eise wat die opvoedeling aan die

samelewing stel. Die inhoud is derhalwe slegs die

middel tot die verkryging van voldoende intellektuele

vermoë om hierdie inhoud prakties tot nut van die

samelewing aan te wend: ,,~••the metho d of intelli-

gence m.9.n:U'estedin the experimental method demands

keeping track of ideas, activities, and" observed con-

sequences •••Ta reflect is to look back over what h:ls

been done to extract the net meanings which are the

capital stock for intelligent dealing with further

experiences. It is the hart of inte11ec-rual or[;.lIli-

zation and of the disciplined mind (:I>:!V/ey,1938b, p. 110).

Die opvoedeling en die inhoud van die_pragmatistiese

opvoeding word dan opgevat as twee kante van dieselfde

proses. Dit is die taak van die opvoeder om die op-

voedeling die verband tussen sy optrede en die uitkoms

daarvan te laat insien, sodat hy dusdoende verantwoor-

delikheid kan aanvaar. Op hierdie wyse verander erva-

ring in 'n proses van voortgaande rekonstruksie waar-

tydens die betrokke vak se inhoud deur die opvoedeling

bemeester word en sy intellektuele vermoë steeds ver-

beter (Garforth, 1966, p. 15).
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Hierdie verband tussen die opvoedeling se optrede en

die uitkoms daarvan in die weddikheid is vir die

pragmatis van kardinale belang: "Hhen we experience

something, we act upon it, we do something with it;

then we suffer or undergo the consequences. \1edo

something to the thing and then it does something to

us in return" (Dewey, 1962, p , 139). Opvoeding en

lewe is derhal"e vir die pragmatistiese opvoeder si-

noniem: "...ve learn to think "hat we live, and live

"hat we learn" (Childs, 1956, p. 204).

Nou is dit ook duidelik dat die inhoudelike van die

opvoeding uiteindelik voorsiening moet maak vir 'n

verbeterde samele"ing, sodat ook die toekoms daar

beter kan uitsien en sodat die we tenskapLike oplos-

sing van lewensprobleme sosiale belang kan dien: Die

doel met die opvoedingsinhoud is anderdaad die ver-

betering van "..•the life we live in common so that

the future shall be better than the past. .. IIcurri-

culum ..• must present situations where problems are

relevant to the problems of Liv.ing togcther, and

where observation and information arc calculated to

develop social sight and interest" (Dewey, 1964,

pp-:--'1'91- 192). Die sosiale bruikbaarheid, waarde

en betekenis van die inhoudelike van die opvoeding

moet aan die opvocdeling gedui word,
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die opvoedeling 'n ak t i ewc lid van 'II dcmckrn c.icsc sa-

melewing te maak; dit het by uitnemendheid 'n -10-1i_a..U_-

-1~i..ng-1tunk-1i..e (Peters, 1977, p. 110). llierdie

sosialiseringsfunksie noodsaak egter dat die opvoe-

der die inhoudelike, juis as gevolg van die sosiale

waarde en nut daarvan, vir die opvoedeling moet keur

en selekteer: "Moreover, the curriculum must be

planned with reference to placing essentials first,

and refinements second. The things which are so-

cially most fundamental, that is, which have to do

with the experiences in which the widest groups

share, are the essentials. The t.hingswhich repre-

sent the needs of specialized groups and technical

pursuits are secondary .•.Educati on must first. be

human and only after that professional" (llewey,

1964, p. 191).

Die kontak tussen die opvoedingsinrigting en die

samelewing moet dan ook doelbewus uitgebou word,

sodat daar 'n wisselwerking tussen opvoedingsinrig-

ting , huis en samelewing kan wees, en eer·sgenoemde

nie afgesonderd van die ander twee staan nie. Die

opvoeding het die taak om die opvoedeling te leer'

om te lewe deur te lewe, persoonlike verantwoorde-

likheid te aanvaar, en die vryheid te verwer-fom
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self besluite te neem en selfstandig op te tree.

In die pragmatistiese opvoeding Leu/e die opvoedeling

al reeds , terwyl hy leer om selfstandig op te tree

(Gunter, 1961, pp. 191 - 192).

Enkele metodes in die pragmatistiese opvoeding

Inleidende opmerki.ngs

J.n die opvoeding bck.l.cmtoou die IH"-""'ilt.ist iese op-

voeder die vlak van sosiale belangstelling wat al-

reeds by die opvoedeling aanwesig is. en dit want

vil' hom Ui e g,'onus.lag van en.ige metode .in die "p_

voeding (cf. Dewey, 1964, p. 358). Kennis van cn

insig in die ontwikkelingsvlak en belangstell.ing

van die individuele opvoedeling is noodsaaklik al-

vorens tot nuttige opvoeding gekom kan vord : "Each

generation is inclined to educate its young so as to

get along in the present world instead of a view to

the proper end of education: the promotion of the

best possible. realization of hwnanity as humanity"

(Dewey, 1964, p , 95). Alle opvoed.ingsmetodes moct

derhalwe voorsiening maak vir die bestaande behoef-

tes van die opvoedeling, en nie vil' ve rwagt c behoef-

tes nie. Omdat die werklikheid kontingent is, móét

die metodes in die opvoedingsproses tred hou met die

dinamiek van die pragmatistiese opvoed ing (cf.

supra Ibofstuk IV, par. 4).
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Deur 'n bepaalde metode vereenvoudig die opvoedel die

werklikheid vir die opvoedeling, sodat laasgenoemde

sentraal in die opvoedingsproses staan, en somtyds

selfs deel word van die opvoedingsrnetode. Die me-

tode word gerig op die opvoedeling as organisasie-

in-interaksie-met-die-samelewing, sodat totale op-

voeding bereik kan word (cf. Childs, 1956, pp. 220-

221).

3·2.2 Instrumentalismejeksperimentalisme as grondslag, van

die pragmatistiese opvoedingsrnetode

Weens die kontingente aard van die werklikheid bly

konstruktiewe optrede in die samelewing ek~p~entee1

van aard (cf. supra Hoofstuk IV, par.8). Só word

opvoeding 'n instrument om via eksperimentele optrede

tot vaste oortuiging aangaande sekere sake te kom.

Die opvoeder gebruik bepaalde metodes as instrumente

om opvoedkundige doelstellings te evalueer. Oaarom

is metode en opvoedingsinhoud onskeibaar, omdat me-

tode ~~umente~ is in die oordrag van kennis

(Garforth, 1966, p. 28).

Die kennis wat langs die weg van eksperimentering

verwerf word, word deel van die opvoedeling se er-

varing, en mettertyd word ervaring instrumenteel in'

die opvoeding tot die verwerwing van kennis {Geiger,
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1958, p , 103).

Die metode onder bespreking, wat ook die opvoedeling

op sosiale en kulturele vlak ()ntwikkel, sluit nou aan

by die sosiale bruikbaarheidsbeginsel (cf. supra Hoof-

stuk IV, par. 4). Vir die pragmatistiese opvoeder

gaan dit veralom dié metode wat die opvoedingsproses

in die kontingente werklikheid kontroleer' en kanali-

seer tot voordeel van die opvoedeling self én die

samelewing in die besonder, maar ook die opvoeding

in die algemeen (Arndt, 1929, pp. LI - L3).

3·2·3 Nabootsing as opvoed i.ng'smetode

Een van die metodes wat, volgens prngma t Ls t ies e op-

voeders die beste resultate lewer', is die metode van

naboo.t4.i.n.[J.. Die pragmatistiese opvoeder meen dat

tyd wat aanvanklik bestee word aan die voorbereiding

van formele lesse, nou uitgeskakel kan word , omdat

die opvoedeling besonder baie deur nabootsing Lee r

(Archambault, 19ï4, pp. 345 - 347).

Deur nabootsing eqvaaq die opvoedeling dinge ~~t,
en kan hy die kennis wat hy sodoende opdoen, met

ander deel (cf. supra, par. 2.2.3). Die opvoedeling

gaan in die proses van nabootsing die leerstof nie

passief "absorbeer" nie, maar hy leer' deur belewing,
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deur nabootsing, deur sosiale omgang, deur self te

skep en uiting aan sy gevoelens te gee, deur eksperi-

mentering en ondersoek (cf. Dewey,. 1903, p. 12). Die

opvoeder, met sy meerdere kennis en ervaring, tree

slegs as gids op, as iemand wie se voor-bee Id nage-

volg kán word (cf. supra, par. 2.2.2). Daarom word

nabootsing in die pragmatistiese opvoeding ~ lewens-

wyse by die opvoedeling, en leer hy om in die skool

te doen en te werk soos die opvoeder vir hom die

voorbeeld stel. Hettertyd word die sogenaamde doen-

en werkskool, wat as gevolg van nabootsing ontstaan

het, 'n denkskool. Die eerste tekens van geslaagde

opvoeding is wanneer die opvoedeling wat op intellek-

tuele gebied begin groei, sy rasionele vermoë vergr-oo t,

en wat as gevolg hiervan al meer kennis opdoen wat

hy mettertyd met ander deel. Dié opvoedeling word,

as gevolg van nabootsing, hier self 'n "opvoedings-

metode" • En wanneer die opvoedeling werklik 'n sen-

trale plek in sy eie opvoeding begin inneem en aktief

daaraan meedoen, weet die pragmati.stiese opvoeder

dat dié besondere metode geslaagd was (Van Wyk, 1979,

p , 43).

Verder word aanvaar dat die opvoedeling die maklikste

leer as hy die opvoedingsproses assosieer met die

sosiale lewe bui te die skool. Die opvoed i ngsproses



is immers slegs ~ voortsetting van die bekende sosiale

optrede tuis. Dusdoende word 'n bepaalde opvoedings-

inrigting deur die opvoedeling in verband gebring

met 'n bekende vorm van gemeenskapslewe (Dewey, 1964,

p. 358; cf. Schiller, 1966, pp. 105 - 107).

Die opvoedeling self as opvoedingsmetode

Pragmatisme is essensieel pedosentries, aangesien

die opvoedeling sentraal in die opvoedingsproses

staan. Die opvoedingsinrigting word 'n sosiale in-

stelling waar dit die opvoedeling aangaan, Opvoed.ing

word in 'n sekere mate alreeds die lewe self, omdat

dit aansluit by die ervaringsvlak en belangstelling

van die opvoedeling (cf. supra Hoofstuk IV, par. 10).

Die komplekse werklikheid word deur opvoeding ver-

eenvoudig, en as 'n "vereenvoudigde lewe" aan die op-

voedeling gebied (Childs, 1956, pp. 188 - 193).

Omdat hierdie "vereenvoudigde opvoeding" die opvoe-

deling se belangstelling prikkel, maak dit van hom

'n -1en.i:AcUe /.i-[J.UllA in die opvoed.ingsproses . Die

beJ.an[J.-1-teU...in[J. van die opvoedeling is met ander

woorde die f)AolldA".la[J. waarop alle ware opvoeding uit-

eindelik tot stand kom (Archambault, 1974, pp. 430 -

432).
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Die pedosentriese skool leer derhalwe die opvoede-

ling om die beginsels, wat alle menslike orrtwtkkeIang

wat waarlik opvoedkundig van aard is te ontdek en

dit toe te pas, asook om die metodes waardeur die

menshe Ld kollektief en progressief in vaardighede,

begrip en lewenswandel vooruitganG getoon het, te ont-

gin. Die opvoedingsproses word dusdoende die lewe

self, en leer die opvoedeling om selfstandig besluite

rakende sy eie toekoms én dié van die samelewing·te

neem (Fourie, 1973, p. 247).

Praktiese besluitneming as opvoedingsmetode

Die pragmatistiese opvoeder beklemtoon die pl1.aku.~e

in die opvoeding, dit wat tot nut en voordeel van

die opvoedeling en die samelewing in die alg-emean

is: opvoeding moet met ander woorde nuttigheids-

waarde hê. Hierdie metode, waar die opvoedeling

enersyds geleer, en andersyds die geleentheid gegun

word om selfstandige besluite in die weddikheid te

neem, moet egter deur die opvoeder noukeurig geregu-

leer word sodat die uitkoms daarvan prakt ies bruik-

baar kan wees (Garforth, 1966, p. 32). Die opvoe-

deling se optrede in die werklikheid moet wetenskap-

lik endersoek l'ord, en die waarde daarvan vir prak-

tiese toepassing in die werklikheid moet bepaal word,

sodat die opvoedeling sy kennis en erval"ing tot sy
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eie voordeel, asook tot die voordeel van die gemeen-

skap kan aanwend (cf. supra Hoofstuk IV, pal'.4).

Alles moet derhalwe eers prak t i.es toegepas word al-

vorens dit deel van die samelewing se tradisies en

kultuur kan word. En dit wo rd gedocn deur die me-

tode van praktiese besluitneming (cf. Childs, 1956,

pp. 298 - 299; 302 - 304).

Voortdurende rekonstruksie van ervaring as opvoe-

dingsmetode

Volgens die pragmatistiese opvoeder' Lewe uie op-

voedeling in twee wêrelde, naamlik'n liggaamlike

en ~ geestelike. Die opvoedeling kan leer uit sy

ervaring, sonde r om dieselfde foute te herhaal,

want deur sekere opvoedingsmetodes word die opvoe-

deling se intellektuele vermo~ verstel'k, en word

dit deel van sy ervaring. \veensdie kontingente

"erklikheid moet die opvoedeling se ervaring egter

voortdurend verander en herkonstrueer word 0111 hier-

by aan te pas (Peters, 1977, p , Ill).

Omdat hierdie opvoedingsmetode voorsiening maak vir

die essensiële kontingensie van die werklikheid, is

dit sélf ook onderworpe aan verandering. 'n Star en

onbuigsame metode kan dus nie in die pragmatistiese

opvoed.ingspraktyk geduld word nie, maal' moct juis
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P).aAUe4 van aard wees, sodat die opvoedeling sy

ervaring daardeur kan verryk en terselfdertyd ook

kan verander om by die werklikheid aan te pas (cf.

Dewey, 1964, pp. 52 - 53; Childs, 1956, pp. 251 -

255) .

Die pragmatistiese opvoedeling hoef nic feite te

memoriseer nic, of toetse te skryf nic, omdat dit

sy persoonlikheidsgroei en -ontwikkeling sou demp.

Dit beperk die selfgenoegsame individuele opvoede-

ling se vryheid en maak hom 'n onde rdaan van wette

(Gunter, 1961, pp. 169 - 170).

lo/eensdie kontingente aard van die werklikheid móét

die opvoedeling leer uit ervaring. Dusdoende skep

hy sy eie waardes en norme, afhangende van die si-

tuasie waarin hy hom bevind. Daarom "leer" die op-

voeder met hierdie metode nie die opvoedeling wát

hy moet dink nie, maar eerder slegs om te dink (cf.

supra, par. i.3.1). Die vermo~ tot intelligente

denke is met ander woorde steeds die uitkoms van

suksesvolle opvoeding, gcbaseer op h.i.crd.ie metode

(Childs, 1956, pp. 349 - 350; cf. Dewey, 1964,

Hoofstuk 12, pp. 152 - 163) .

.._----------------------------------------------------------------------------------
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3.2.7 Die projekmetode

'n Belangrike metode vir die pragmatis is die soge-

naamde werkeenheidsmetoJe,of die projekmetode

(Fourie, 1973, p. 247). Die pr oj ckmetode word be-

skou as 'n geleentheid tot selfwerksaamheid waarin

die opvoedeling leer om selfstandig besluite te neem

en probleme op te los. Dewey het die leerproses

beskou as 'n proses van wetenskaplike ondersoek en

ontdekking in plaas van 'n proses van passiewe in-

neem van reeds geordende feite. Iliel'die metode sluit

baie elemente van ander metodes in, omdat 'II projek

aangepak word wat dien as die oplossing van 'n pro-

bleem in sy natuurlike verband. Ilaar word 'n doel

gestel waarvo)gcns die opvoedeling sy optrede kan

orden sodat die uitkoms daarvan nuttig Vil' sowél die

opvoedingsinrigting as die samelewing kan wees. In

hierdie proses bly die opvoeder neutraal, tcrwyl

die opvoedeling aktief-denkend besig bly deul'dat hy

leer om deur ervaring nuttigheidkcnnis te verkry

(Duminy, 19n, pp. 94 - 96).

Groepwerk is deel van die projekmetode en dic op-

voedeling leer om deel te neem aan die wetenskap-

like oplossing van 'n probleem saam mct ander. Dit

lei tot nouer skakeling tussen die opvoedeling en

die opvocder, en 'n beter verhoud ilIg tus scu opvoedc-
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linge onderling. Die opvoedeling leer langs hierdie

weg om 'n leier te wees, sonder die nega tiewe ge-

volge van kompetisie (Van Loggerenberg e.a., 1970,

pp. 310, 318).

3.2.8 Samevattend

Die pragmatistiese opvoeder glo dat meer ruimte in

die opvoeding gelaat moet word vir die alternatiewe

metodes, sodat die opvoedeling in die besonder, en

opvoeding in die algemeen daarby baat kali vind.

Daar moet wegbeweeg word vanaf die statiese, en die

metode moet bepaal word deur die aard van die pro-

bleem wat opgelos moet word (Archambau.lt , IlJ74,pp.

xx i.v ) •

Opvoedingsrnetodes sal derhal"e verander namate die

aard van probleme w i sse.l., Die opvoeder moet in die

opvoedingsinhoud en -metodes maniere vind "at groei

by die opvoedeling sal st~nuleer en aansluit by

die belangstelling wat by hom aan"esig is. Elke

opvoedeling moet net die beste onderrigmetodes ont-

vang, sodat hy sy kennis tot voordeel van die op-

voeding én die samelewing kan aanwend (Skilbeck,

1970. pp. 22 - 25).



3.3 Individuele opvoeding

Die optimistiese vooruitgangsgeloof in die pragma-

tistiese filosofie vind beslag .i.ndie opvoedings-

proses in die vorm van .i.11divi.due.l.e opvoedirui, iets

wat die pragmatis beklemtoon en die tradisionele op-

voedingsinrigtings ignoreer. Die pragmatis beskou

individuele opvoeding as onontbeerlik vir sukses in

die opvoeding. "A progressive society counts indi-

vidual variations as precious since it finds in

them the means of its own growth. Hence a dcmo-

c ra t ic society must, in consistency wi th "j t s idca l,

allow for intellectual freedom and the play of diver-

se gifts and interests in its educational measures"

(Dewey, 1964, p, 305). Opvoeding tot maksimale

intellektuele ontwikkeling kan net bercik word deur

individuele opvoeding, die voorvere ist e vir sowel

individuele as sosiale vooruitgang, asook vir prak-

tiese nuttigheid en bruikbaarheid (Garforth, 1966,

p , 32).

lJiepr-agmat i s lê egter klem op die feit dat die

voortbestaan van die samelewing nie soseer afhank-

lik is van die individuele persoon se optrede as

sodanig nie, as wat dit afhanklik is van die same-

werking van 'n groep in die gemeenskap, ellgevolglik

boet die individuele persoon t6g in ~ sekere mate
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sy individualiteit in die proses van sosiale voor-

uitgang in (Schoeman, 1978, p. 29).

Die opvoedingsinrigting se taak in die opvoedings-

proses van die individuele persoon is nie een van

botsing nie, maar eerder een van besigwees met so-

siale toestande in die samelewing. Volgens die prag-

matis sou veral tegnologiese opvoeding ~ bydrae lewer

om die aar-d van die samelewing te verander en om 'n

nuwe individualiteit in die onderwys te verseker

(Peters, 1977,. pp. 117 - 118), sodat die same lewjng

se voortbestaan verseker is.

Die opvoedingsinl'igting ontbloot dusdoende aan die

opvoedeling die samelewing se sosiale tradisie, wat

die opvoedeling se gewoontes, bewussyn, gevoel en

emosie positief verander en aanpas by die standaard

van beskaafdheid in die samelewing (Garforth, 1966,

pp. 44 - 45).

Die opvoedingsinl'igting moet gevolglik die opvoede-

ling só lei dat sy individualitiet nie 'n struikel-

blok in die vooruitgangsproses van die samelewing

is nie (Schoeman, 1978, p. 31).
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4. Die kontingente opvoedingsproses

Die wyse waarop die postulaat aangaande die kontingen-

te aard van die werklikheid die pragmatistiese opvoe-

ding beïnvloed, is in die onderhawige verband van be-

sondere belang en betekenis.

Opvoeding in die kontingente werkI.ikhe id is hoofsaak-

lik daarop gemik om sowel die individuele opvoedeling

as die. samelewing se toekoms te verseker. Omdat die

opvoedeling denkend die toekoms tegemoet gaan, be-

sit kennis wat hy deur ervaring opdoen die potensiaal

om sy vryheid in die kontingente werklikheid te be-

stendig en te verskans (Van Wyk, 1979, p. 43).

Dit is dan ook die taak van die opvoeder om die op-

voedeling te leer om in die kontingente werk I i.khe.id

selfstandig besluite te neem (cf. Schiller, 1966,

pp. 105 - 107). Omdat die opvoedeling in voortdurende

.iJLteAak.-1j_e (cf. Dewey, 1964, p. 99) met h i.e rd ic kon-

tingente wêreld verkeer, is die moontlikheid van op-

voeding deurentyd teenwoordig, veralomdat die op-

voedeling langs die weg van voortgaande opvoeding

leer om by die veranderende werklikheid aan te pas.

Deur opvoeding moet die opvoedeling die onderskeid

tussen reg en verkeerd leer, en juis daarom moet dit

uiters betekenisvol in die kontingente werklikheid
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wees, sodat die opvoedeling nut uit die opvoeding kan

put (Dewey, 1964, pp. 234 - 236).

In hierdie proses moet die' opvoeder slegs as .f.Ue.J1. op

die voorgrond tree, en nie as iemand wat die opvoede-

ling in 'n sekere rigting wil dw ing nie (cf. Dewey,

1964, p , 25). Tóg is die opvoeder d ie per-soon wat

die opvoedeling sc ervaring in dle regte rigting moet

kanaliseer (Gunter, 1961, p. 207).

4.1 Die moontlikheid van opvoeding

Opvoeding is, volgens die pragmatis, moontlik omdat

die opvoedeling leer deur doen en ondergaan, met ander

woorde deur ervaring (cf. supra Hoo fs tuk IV, par. 10,

en infra thofstuk V, par. 5). Inderdaad, die opvoe-

deling is ~ aktiewe wese in ~ kontingente wfircld, en

hy kan gevolglik akt.i..e/. ervaar. Deur middel van sy

intellektuele verm06 kan die opvoedeling, anders as

die dier, by·sy samelewing aanpas, óf dle samelewing

by sy behoeftes laat aanpas. As gevolg van sy rasio-

nele vermoë is die opvoedeling verder daartoe in

staat om deur ervaring te leer, om sy optredes daar-

volgens aan te pas om sodoende sekerheid oor sy eie

toekoms te verwerf (Quinton, 1977, p. 3). Sekerheid

oor die toekoms waarborg indi vidue.le vryheid; daar-om

hou die moontlikheid van pragmatistiese opvoeding ge-
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volglik direk verband met die vryheid van die indivi-

duele opvoedeling om sy optrede in 'n veranderlike

wêreld sélf te bepaal en te beheer (Gunter, 1961, p,

205) •

Intellcktuele opvoeding is verder moontlik omdat die

opvoedeling daartoe in staat is om deur sy intellek-

tucle vermoti kc"nis te kRn vcrwerf, om dusdoc"dc hy

sy samelewing aan te pas: Wanneer 'n nuwe probleem

opduik, is hy in staat om dit rasioneel op te los

(Garforth, 1966, p , 16; cf. Gunter, 1961, p, 205).

Sedelike opvoeding is ook 'n moontlikheid omdat optrede

en besluitneming nie bepaal word deur starre, deter-

ministiese natuurwette nie. Dit betekcn dat die op-

voedeling kan put uit die skat van karakterkenmerke

wat hy opgebou het in die emansipasieproses, sodat hy

langs hierdie weg die regte, positiewe keus~ in die

samelewing sal kan maak (cf. Schiller, 1966, pp. 105 -

107). Indirek wil die pragmatis daildat die opvoeder

die ervaring van die opvoedeling só sal lei en kon-

troleer dat die opvoedeling korrekte sedelike besluite

sal neem (Dewey, 1964, pp. 234 - 236). Die opvoedeling

móét derhalwe in elke situasie die implikasie van die

moon tlike uitkoms van sy beslui te in aanmerk.ing neem,

soda t in harmonic met. die ci.se W;tt die srunc l cwi nn stel,
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opgetree sal wo rd (Gunter',1961, pp. 206 - 207).

In aansluiting by die grondleggende idee aangaande

kontingensie word die moontlikheid van opvoeding deur

die pragmatis as onbeperk opgevat, want solank as die

werklikheid kontingent is en bly, moet die opvoede-

ling die vryheid behou om tot sekerheid oor sy toe-

koms te kan kom, sodat hy by hierdie kontingente

werklikheid kan aanpas. En solank as die potensiaal

teenwoordig is om aan te pas by verande rende sit uasies,

bestaan die moontlikheid tot opvoeding steeds (cf.

Dewey, 1':/64,p , 47). Deur hi.erdi,enanpas s.ingsproses

brei die opvoedeling sy intellektuele vermoE uit,

sodat sy ervaring van die wer-kLikheid ook daarmee _

saam verbreed. Hierdie ervaringskennis dra hy oor

aan sy mede-opvoedelinge, en dusdoende vind fJAoe.i..

ook indirek plaas. Omdat fJAoe.i.. opvoedcnq. is, vord

die moontlikheid van opvoeding verder'deur' groei

vergroot, sodat opvoeding in die algemeen uiteinde-

lik daarby baat.

Die moontlikheid tot opvoeding is verder dáárin ge-

lee dat daar ~ mate van korrelasie tussen die weten-

skaplike besigwees van verskillende wetenskaplikes

bestaan. Dit is met ander woorde die taak van die

opvoeder om aan die opvoedeling te dui dat daar-'n

o
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verband is tussen wetenskaplike teorieti en alledaagse

probleme, sodat die impuls kan ontstaan om wetenskap-

lik te ondersoek en te ekspel"imenteer om ook sodoende

die moontlikheid van opvoeding onbepaald te verruim

(Peters, 1977, p. 120).

Die moontlikheid van opvoeding is vir Dewey verder

geleë in die oordrag van erval'ingskennis deur kommuni-

"kasie: DeUI' kommun ikasi e word verskillende weten-

skaplike studies met mekaar verbind, en deur ervaring

word daar gekom tot kennis van en insie in sekere ver~

skynsels uit die samelewing, en ook dit verruim die

moontlikheid van opvoed ing (Dcwcy, 1964..pp. 5 - (i },

Ook die individuele opvoedeling en die samelewing

beinvloed mekaar wedersyds. Dit beteken dat die

samelewing beinvloed wor-d, en dat die opvoedeLdng op hier-

die invloed reageer (Childs, 1956, p, 68). Die

samelewing is ~aamgestel uit diegene met wie die op-

voedeling sy kennis en insig kan deel. Dusdoende

word die ervar-i.ngsvêrejd van die opvoedeling deur

wedersydse kommunikasie verbreed, en só verbreed

terselfdertyd ook die moontlikheid van opvoeding.

Dewey+se Lf het dit soos volg beskryf: "Not only

is social life identical with communication, but

all communication (and hence all genuine social life)

is educative. To be a recipient of a communication
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nut rit i.on and reproduction a re to physiological life,

education is to social life. This education con-

sists primarily in transmi.ssion through communication.

Communication is a process of shariug experience till

it becomes a common possession. Normal communication

with others is the readiest way of effecting

development, for it links up the net re su l t s of

the expe ri.ence of the group ••. with the immediate

experience of an individual. By normal communication

is meant that in which ther'e is a joint .in tc rcs t , a

common interest, so that one is eager to give and

the other to take" (Dewey, 1964, pp. 5, 9, 2171.

Die moontlikheid van opvoeding soos hierbo uiteen-

gesit, gee aan die pragmatistiese opvoeding ~ sterk

empiristiese karakter. Childs (1956, pp. 3 - 4) ver-

klaar dat vooradunende eI1.VQI1..i.n!} vir die pragma t i s

ál bron van ware kennis en waarhe i.d is: Deur er-

varing ver-kry die opvoedel.ing kontak met d i.e sosiale

milieu, vandaar die klem op die empiriese. Die op-

voedeling se e rvari ng en die uitkoms daarvan .in sy

lewe moet altyd op wetenskaplike wyse aan die eise

van ·die.werklikheid getoets word. Vir' die pragma t i.s

is intellektuele vermoë Lnt r ins i ek ve rbi nd met hande-
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ling, en moet teorieë gevolglik op str-erg wetenskap-

like wyse vir hulle invloed in die dinamiese werklik-

heid getoets word (Oar-f'or-t.h , 1966, p , 15),

Arndt (1929,· pp. 35 - 36) voer hierdie argument verder:

Dit is deel van die innerlike aard van die opvoede-

ling om te ekspcrImen tccr met verskynse.ls in die

werk Likhe i.d 0111sodoende sy kenni s te ve rmecrd er.

Die verwerwing van kennis is 'n voorvereiste vi,'groei,

en waarneembare groei is dan ook die teken dat die

opvoeding geslaag het. Inhcr-cn t bevat; opvoed ing da n

die 1II00ntlikheidom'die aanvanklike intellcktuele

onvermoë van die opvoedeling te omvorm tot nut en

voordeel van die samelewing, veral met die direkte

hulp en leiding van die opvoeder (Caldwell, 1913,

pp. 58 - 63, 127 - 129).

Die opvoedeling reageer op sekere prikkcls wat van-

uit die opvoedingsituasie op hom inwerk. Omdat hy

van nature nuuskierig is, wil hy onde rscck , en dan

handel hy op hierdie pl'ikkels (Childs, 1956, p. 56).

Hy begin ontwikkel in 'n sekere rigting, en groei

vind plaas: Die kennis wat die opvoedeling opdoen,

deel hy met ander, en verruim dusdoende die moont-

likhei.d van opvoeding (Arndt, 1929, pp. 37 - 39).
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Vir die pragmatis hou die moorrtldlchcd.dvan op":"

voeding dan verband met die praktiese dimensie van

die werklikheid. Opvoeding is praktiese verryking,

en die opvoedeling moet d.i t wat hy 1eer, f'/lakU.e-1 ,{oP.-

pa4, sodat hy langs hierdie weg die werklikheid kan

verander (Duminy, 1977, p. 36). Deur doelgerigte

optrede word die werklikheid verander, en omdat emosie

steeds 'n spieëlbeeld van die opvoedeling se optrede

is, mag die opvoeder nooit die opvoedeling se emosies

uit sy optrede probeer verwyder nie, omdat dit die

moontlikheid van opvoeding sal kortwiek (Hayer, IlJ64,

p , 361).

Die moontlikheid van opvoeding word verder vir Dewey

verruim deur die be)_an[JA.t~ wat die opvoedeling

in sy werk toon (Dewey, 1964, pp. 124 - 127). Die

opvoeder kan hom op suksesvolle wyse met die opvoede-

ling bemoei, sy belangstelling in opvoeding aanwakke r

en in die regte rigting lei, en op hierdie wyse die

moontlikheid van opvoeding verruim (TIoayer, 1968, pp.

174 - 175).

4·2 Die invloed van die evolusieleer op die pragmatistiese

opvoeding

Dewey lê 'veral klem op fI.i..[)A:..i.n9fJ.ewiJl.!} en Leidiru; aan

die kant van die opvoeder ten einde verw.iIde ring van
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die opvoedeling te voorkom. Ter wille van selfbe-

houd en vooruitgang van die samelewing moet die kind

opgevoed word tot sosiale br-u.ikbaarhoi.d, en daardeur

gestimuleer word tot pragmatiese optrede, en die

uitkomste hiervan moet noukeurig gekontroleer word

(cf. Gunter, 1961, p. 207). Die opvoedingsproses

is alreeds die lewe self, en nie bloot '11 voorbcr-ei.d.ing

vir die toekoms nie (Garforth, 1966, p. 33). Inuncrs,

die huidige opvoeding lê alreeds die grondsLag vir

evolusionêre ontwikkeling, en die sukses van alle

toekomstige opvoeding sal afhan.e;van die basis wat

alreeds in die hede gelê is (Dewey, lY29b, pp. 249 _ 250).

250) .

Opvoeding is vir die pragmatis gevolglik 'n proacs

van individuele besigwees in die sosiale milieu, ~

proses wat met die opvoedeling se geboorte 'n aanvang

neem en wat met sy dood afgehandel word . Verskillende

prosesse het 'n aandeel in hierdie opvoed ingspr-oses,

wat konsekwent voorsiening moet maak vir kontingen-

sie, sodat daar van opvoeding gepraat kan word as 'n

on-tw.i..kkeU..n.f}Ap;to,jeA. Die evolusie-idee speel dan

ook 'n beduidende rol in die opvoedingsproses waar-

tydens die opvoedeling deel verkryaan die samelewing

se tradisies (cf. Dewey, 1964, p, 121). Die ervaring

van die verlede is verwortel in die gewoontes van die
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hede, sodat opvoeding in hierdie evolusionistiese

atmosfeer die oordrag van tradisies word eerder as

bloot 'n interaksie tussen reeds bestaande gewoontes

(Geiger, 1958, p , 141).

Die bevoegdhede van die opvoedeling is 'n erf'eni s van

die samelewing afkomstig uit die verlede en wat hy

in bewaring moet hou vir die toekoms. Daarom is in-

tellek nie die individuele opvoedeling se besitting

nie, maar verteenwoordig dit die evoLus Ionê rc po-

gings van die lede van die samelewing orn, "deur op-

voeding, die intellektuele vermoë van die opvoede-

ling te verbreed (cf. Dewey ; 1964, p , 128).

Bogenoemde is 'n dinamiese proses wat nooit voltooi-

ing bereik nie. Dewey se opvoedkundige standpunt

reflekteer inderdaad die evolusionistiese siening

omtrent die opvoedingsproses as een van veqand~9

en on.vo.Ltoo.u.the.i.d. (Garforth, 1966, p , 11). Die

evolusionistiese inslag van die pragmatistiese op-

voedingsfilosofie werk deur in die grondleggende

idee dat die intellek en intelligensie van die mens

verwortel is in die evolusionêre proses wat geïnisieer

is deur die behoeft.: by die spesie om probleemsitua-

sies op te los. Dit verklaar terselfdertyd ook die

ontwikkeling van die mens i.nh.i.erd ie evoLusi onê re
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ontwikkelingsproses (Ibid., p. 16).

4.3 Die waarde van pragmatistiese opvoeding

Pragmatistiese opvoeding met die oog op 'n kontingente

werklikheid het die waarde dat dit aan die opvoede-

ling die positiewe bied, dog hom ook met die nega-

tiewe laat kennis maak. Die pragmatis is van mening

dat die opvoedeling die negatiewe slegs deur praktie-

se ervaring kan evalueer. Die opvoedeling moet hier-

uit geleer word om die kor-rekte keuse tussen reg en

verkeerd te maak, sodat die uiteindelike keuse nie

in stryd sal wees met die standaard wat die samele-

wing stel nie (cf. Childs, 1956, pp. 66 - 67).

Wanneer die opvoedeling egter 'n verkeerde keuse maak,

moet die opvoeder hom leer om die uitkoms van sy dade

te verwerk en te aanvaar. Die opvoeding het dus 'n

groot mag oor die opvoedeling, en opvoeding hou om

hierdie rede opsigtelike waarde vir hom in, aangesien

effektiewe optrede die uitkoms is van rasionele voor-

keure wat in die opvoedingsproses figureer as sekere

intelligente keuses: Imrner's,"freedom lies in the

development of preferences into intelligent choices"

(HoIlis, 1977, p. 63) .. Die opvoedeling behou dus

deurgaans die vryheid om selfstandig besluite te

neem, en die opvoeder sélf behou in hierdie proses
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sy Leidende rol (cf. Childs, 1956, p, 68, Dewey,

19~~b, pp. 249 - 250).

Die waarde van opvoeding in die maak van keuses word

deurgaans baie sterk beklemtoon. Die uitkoms van

negatiewe opvoeding kan nie werklik voorsien word

nie, maar opvoeding tot die regte en positiewe keuse

het die waarde dat aanpassing by die standaa rd van

die samelewing tot voordeel van almal in die sosiale

milieu strek, omdat voortdurende aanpassing die in-

win van kennis, en gevolglik ~vei en sosiale bruik-

baarheid, impliseer (Archambault, 1974, pp. 437 -

439).

Opvoeding tot sosiale bruikbaarheid en aanpassing

by die.kontingente werklikheid besit dan besondere

sosiale waarde, en hierdie aanpassing is instrumen-

teel in die groeiproses van die opvoedeling tot vol-

le wasdom (cf. Quinton, 1977, pp. 8 - 9; Hart, 1966,

pp. 49 - 50, 73 - 77).

4·4 Die grense van die pragmatistiese opvoeding

Die voordeel van 'n pragmatistiese benadering tot die

opvoeding lê, volgens Arndt (1929, pp. 54 - 5ó),

dáárin dat die opvoeder slegs breë riglyne as op-

voedkundige doelstellings neerlê (cf. supra par. 2.3).
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Deur opvoeding sélf wor-d die opvoedeling dan in 'n be-.

sondere rigting ~~ei. Opvoedj.ng word gevolglik

deur die inhoud daarvan begrens. Die feit dat die

opvoeder nooit voorskriftelik mag optree nie, beteken

egter nie dat hy heeltemal uit die opvoedingsproses

.gelaat word nie; inteendeel, hy moet die doelstel-

lings identifiseer, formuleer en aan die opvoedeling

openbaar, met ander woorde hy moet die regte leiding

aan die opvoedeling verskaf en langs hierdie weg sy

intellek stimuleer, sodat hy vry kan bly.

Die opvoedeling is 'n vry en selfbepalende wese wat

selfstandig oor sy eie toekoms besluit. Ilykan ge-

volglik self oor sake rakende die bestendiging van

sy vryheid in die kontingente werklikheid besluit,

en verantwoordelikheid daarvoor aanvaar (Hollis ,

1977, p. 63). Solank as wat daar lewe is, is opvoe-

ding 'n moontlikheid, en solank as wat hierdie moont-

likheid tot opvoeding 'n werklikheid is, is opvoeding

onbegrens. Slegs kontingensie kan opvoeding begrens.

Dit word deur.Dewey bestempel as die pragmatistiese

almagsleer (Gunter, 1961, p. 208).

Die huiwering van die opvoedeling om "eg te doen met

bestaande aanvaarde gewoontes en tradisies beperk

ook die pragmatistiese opvoeding. As die opvoeder
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die inherente beperkinge cic aan die mens kan oor-

brug, verminder of selfs uitskakel, verminder daar-,

mee ook die beperkinge op die opvoeding (Childs, 1956,

pp. 109, 162 - 164).

5. Die rol van ervaring in die opvoedingsproses

5·1 Ervaring as grondslag van die pragmatjstiese op-

voeding

Vir die pragmatistiese opvoeder is leer'deur ervaring

die enigste ware suksesvolle metode om die werklik-

heid in al sy dimensies te begryp. Ervaring verryk

die opvoedeliug intellektueel, omdat kennis aangaande

die kontingente werk.li.kheId via die opvoedeling se

ervaring kom. Gevolglik is dit noodsaaklik dat die

opvoedeling voortdurend sal leer deur ervaring. "It

(education) is that reconstruction or ,'eor'ganization

of experience which adds to the meaning of experience,

and which increases ability to direct the course of

subsequent experience" (Dewey, 1964, p. 76), Ervar-

ing word die belangrikste grondslag vir wetenskap-

like kennis en insig, en gevolglik vir opvoeding in

die algemeen. Die opvoedeling kan derhalwe die beste

leer.' deur self dinge in die werklikheid te ervaar.

Dit maak van opvoeding 'ri sensitiewe aangeleentheid,

aangesien die inhoud daarvan wc t enskap.li.kbewys moet

word alvorens dit deur die gemeenskap as Jeel van die
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opvoedeling se ervaring aanvaar kan word (Childs,

1956, p , 428).

Opvoeding is deel van die 'veranderende werklikheid,

en daarom moet die aandag toegespits word op die

onderlinge verband tussen begrippe soos ervaring,

die rekonstruksie van ervaring, belangstelling en

groei. Alle fasette van die ervaring van ~ Dpvoe-

deling is met mekaar verbind, en interaksie impli-

seer die moontlikheid tot optrede in die werklikhe.i.d,

asook van die ervaring wat daaruit opgedoen kan word

(Skilbeck, 1970, p , 17).

Tóg moet daar in die opvoeding 'n sekere mate van kon-

trole bestaan wat die rekonstruksie van genoemde

samelewing kan beheer: In 'n konLi.JLg.en..te wellk.Li./l.he.i_d

moet 'n sekere mate van kontrole uitgeoefen word so-

dat die voortbestaan van die samelewing gewaarborg

kan word ( cf. Geiger, 1958, pp. 27 - 28). Deur

di.eeeue is die .samelewing deur opvoeders bevaar en

beheer, en aan die opvoedeling die geleentheid ge-

bied om sy kennis uit te brei. Die opvoedeling se

behoeftes het vermeerder , maar hy het ook steeds

meer uit ervaring in die opvoedingsproses geleer

(Childs, 1956, pp. 431 - 432).
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5.2 Ervaring as ~ leerproses

Deur ervaring moet sowel die opvoeder as die opvoede-

ling leer: Eersgenoemde omda t hy homself daar-deur-

verder professioneel bekwaam, en die opvoedeling

omdat ander se ervaring veel aan hom kan bied waar-

volgens hy sy toekomstige optredes kan rig en bepaal .

Deur ervaring word die opvoedeling dus in staat ge-

stelom bestaande ervaring tot nut van die samelewing

te verander en toe te pas, en daarom mag die rol en

betekenis van ervaring in die groeiproses nooit lig-

telik opgevat vord nie (Wirth, 1966, pp. 54, 83 -

86) .

Langs die weg van leer deur ervaring word die op-

voedeling in die geleentheid gestelom selfstandig

'n probleem te identifiseer en moontlike wetenskaplike

oplossings daarvoor te soek wat instrumenteel is in

die aanpassingsproses van die mens in 'n kontingente

werklikheid (ScheffIer, 1974, pp. 197 - 201). Er-

varing gee aanleiding tot gedragsverandering by die

opvoedeling, aangesien hy in die opvoedingsproses

kom tot intellektuele ontwikkeling wat hom in staat

stelom sekere van sy gewoontes in harmonie met sy

ervaringspeil te bring (Childs, 1956, p. 66).
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5·3 . Ervaring as 'n proses van wedersydse aanpassing

Uit bogenoemde word dit duidelik dat die opvoedeling

langs die weg van ervaring mettertyd self by die

samelewing kan aanpas, maar ook dat hy mettertyd die

intellektuele vermoë verwerf om di.e samelewing by

sj besondere behoeftes te laat aanpas (Dewey, 1964,

p. 47). Om hierdie aanpassingsproses suksesvol van-

stapel te stuur is 'n wetenskaplike eksperimentele

ondersoekmetode nodig. Die opvoedeling eksperimenteer

met dinge uit die wcr'kLtkhe id ; hy kan d i.t me t te rtyd

prakties toepas, en sodoende ontwi.kkcI sy rasionele

vermoë grootliks (Childs, 1956, p. 430).

Kindwees herinner die pragmatistiese opvoeder ge-

reeld aan die moontlikheid van groei en ervaring, en

gevolglik 'n beter lewe. Die moontlikheid van VeNWlJJ.i.nf}

in die opvoedingsproses is ook altyd aanwesig (Scheff-

Ier, 1974, pp. 213 - 214). Die nut van ervaring in

die lewe van die opvoedeling is gevolglik geleë in

die v~bet~ van die samelewing, veral as ge-

volg van die moontlikheid tot wedersydse aanpassing

tussen mens en gemeenskap (Hart, 1966, pp. 40 - 42).

5·4 Dissipline as uitkomste van gekontroleerde ervaring

Die opvoedeling kom mettertyd tot die aanvaarding

van verantwoordelikheid vir die uitkomste van sy op-
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trede, en kom sodoende tot selfdissipline en self-

opvoeding. Dit vergemaklik die taak van die opvoe-

der in dié sin dat hy meer aandag kan gee aan indivi-

duele probleme in die opvoedingsituasie. Die opvoe-

der moet egter steeds die ervaringsuitkomste van die

opvoedeling kontroleer (Peters, 1977, p. 105).

Dit is verder die taak van die opvoeder om verant-

woordelikheid aan die opvoedeling te leer sodat hy

die korrelasie tussen sy optrede en die uitkoms daar-

van in die samelewing kan aanvaar. Wetenskaplike

ondersoek en die gevolglike voortgaande ontwikkelings-

proses is deurgaans afhanklik van die identifisering

van hierdie korrelasie (GaI'forth, 1966, pp. 40, 148).

Ervaring impliseer dan nie net die passiewe inneem

van kennis nie, maar juis ook aktiewe doen en onder-

gaan (Dewey, 1964, p. 139). Daarom moet die opvoeder

toesien dat hy 'n bewuswording by die opvoedeling aan-

kweek vir die regte optrede, sodat korr-ekte ervaring

die uitkoms van alle handelinge sal wees. Indirek

is die opvoedeling dan besig om vir homself en sy

medemens 'nmeer aanvaarbare samelewing te skep: Vir

ervaring om waardevol te wees moet dit 'n opsigtelike

bydrae lewer tot die ontwikkeling van die samelewing

en die groei van die opvocdc lIng (C-flilds,1956, p,
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433) .

Opvoeding is verder ingestelop die ~oei na morele

volwassenheid, met ander woorde die vermoë om 'n

,korrekte en sosiaal aanvaarbare keuse tussen reg en

verkeerd te doen. In hierd.ie proses word die opvoe-

deling aanvanklik deur die opvoeder bygestaan (Childs,

1956, p. 429). Hierdie gekontroleerde ervaring gee,

volgens die pragma t i st i ese opvoeder, aanl.crdi.ugi tot

verdere groei, en dit word lewendig gehou deur li i.e

opvoedeling se natuurlike geneigdheid om te.vernndcr

en aan te pas by'n kontingente wêreld. Tóg blyk dit

duidelik dat dit die taak van die opvoeder is om

die opvoedeling se ervaring in die rel!tepositiewe

rigting te kanaliseer (cf. Dewey, 1938b, p. 110). met

ander woorde groei in 'n sekere rigting móét groe i in

~ losstaande entiteit nie, maar is self onderworpe

aan verandering. Hierdie voortdurende rckons t ruksi.e

van ervaring word met ander gedeel en oot-gedr-a deur

kommunikasie, met ander woorde die opvoedeling leer

ook deur die ervaring van ander (Dewey, 1964, pp.

5, 7, 217; cf. Skilbeck, 1970, p. 18, Peters,

1977, p. 105).

Die opvoedeling se ervaring het dus praktiese toe-
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pas si.ngswaarde, maar moet eers wetenskaplik geverifieer

word alvorens dit prakties> aangewend kan word. Deur

wetenskaplike ondersoek vorm hierdie ervar-ing die

grondslag van voortdurende intellektuele ontwikkeling

in die opvoedingsproses (cf. Garforth, 1966, p , 32).

Hierdie proses verseker uiteindelik voortdurende

groei. Die opvoedingsproses moet weliswaar begin

met die ontginning van die opvoedeling se bestaande

ervaringsvlak, maar moet steeds in harmonie bly met

die tradisies en waardes van die samelewing (Skil-

beck, 1970, p. 18).

5.5 Ervaring en wetenskaplike ondersoek

Ervaring word verder beskou as 'n wisselwerking

tussen die positiewe toestande in die samelewing

en die energie van die opvoedeling, en dit gee aan-

leiding tot die idee van wetenskaplike eksperimentering

waardeur die samelewing deur wetenskaplike ondersoek

positief verander word, en waar kennis dan die uit-

koms van ervaring is. Ervaring verkry gevolglik be-

tekenis vir die opvoedeling in dié sin dat sy op-

trede wetenskaplik geëvalueer word volgens die in-

vloed daarvan op en die gevolge daarvan vir die ge-

meenskap (Scheffler, 1974, p. 197).
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5.6 Groei as uitkoms van ervaring

Dit is duidelik dat.ervaring nie opvoedkundig kali

wees as dit nie aanleiding gee tot vntwikke~~en

~vei nie. Laasgenoemdes moet op hulle beurt weer

aanleiding gee tot die oordrag van kennis deur kom-

munikasie (Dewey, 1964, pp. 5, 9, 217; cf. Flew, 1977,

p , 91). Soos die ervaringswêreld van die cpvocdc Ling

meer kompleks word, moet die opvoeder 'n spesiale so-

siale milieu skep wat sal aanpas by die werklikheid

soos die opvoedeling dit tuis ervaar, sodat die .'ed<-

likheid so getrou moontlik nageboots kan word en die

opvoedeling so veel as moontlik daaruit kan leer.

Aanvanklik moet die wyAe van opvaediru; elldie doel

waarna gestreef word, vir die opvoedeling ver-een-

voudig word; dog mettertyd moet bestaande gewoon-

tes deur die leer- en ervaringsproses in só 'n mate

veredel word dat daardeur 'n beter, wyer en meer ge-

balanseerde samelewing geskep kan word. 'n samelewing

waarin die opvoede Ling, illdien hy alIccn gelaat SOLI

word, sonder die hulp en leiding van d ie opvoeder ten

goede beinvloed kan word. Die opvoedeling moet dus

ook bydra tot die voortdurende rekonstruksie van 'n

gesonde en gelukkige samelewing (Dewey, 1960, pp.

275 - 276).
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6. Samevatting

Uit bogenoemde blyk dit duidelik dat ervaring op-

voedend van aard-: is. Deur ervaring leer die indivi-

duele persoon, en deur kommunikasie word ervarings-

kennis uitgeruil tot voordeel van die samelewing:

"In what I have said I have taken for granted the

soundness of the principle that education illorder

to accomplish its ends both for the individual learner

and for society must be based upon ... the actual life-

experience of Some individual" (Dewey, 1\163, 1963, p. 09).

Die samelewing is gevolglik afhanklik vir voortbe-

staan van ervaring: "With the renewal of physical

existence goes, in the case of hwnan beilIgs, the

re-creation of beliefs, ideals, hopes, happiness,

misery, and practices. The continuity of any ex-

perience, through renewing of the social group, is

a literal fact. Education, in its broadest sense,

is the means of this social continuity of life ...

Each individual ... in time passes away. Yet the

life of the group goes on" (Dewey, 1964, p. 2).

In H.oofstuk VI gaan kritiek op die pragmatistiese

opvoedingsfilosofie gelewer word, hoofsaaklik vanuit

Chirstelik-reformatoriese standpunt. Aanvanklik

gaan kritiek in die algemeen teen die hwnanisme ge-



173

lewer word. Vervolgens gaan 'Il kri ti.ese waarder ing

van die pragmatisme aan die hand van enkele immer-

herhalende temas gedoen wo I'd.

Die ondersteuners van die pragmatistiese filosofie

het die onderhawige temas verabsoluteer, en dit het

uiteindelik gelei tot die teoretiese "skepping" van

'n werklikheid sonder God, iets wat vanuit Christelik-

reformatoriese standpunt onaanvaarbaar is.
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HOOFSTUi< VI

KRITIESE PERSPEKTIEF OP DIE rr{AGflATISTJESI~ OrVOEDINGS-

FILOSOFIE VANUIT CHRISTELIKE-REFOHHATOlnES~ ST,\NDPUNT

1. Inleidende opmerkings

In Hoofstuk V is veral klcm gclê op ~nkclc pragmatis-

tiese opvoedingsdoclstcllings. Daar is bevind dat

die pragmatisticse opvoeding deur en deur gcsekulal'i-

se erd cn human i sti.es van aard is. D:it is !;cr'ig"I'

'n wye spektrum van die werkli khe id wa t v ir di c prag-

matis essensieël kontingent is, Niks in die geskape

werklikheid word derhalwe as vasstaandc bcskou nie,

maar vir die pragmatis is alles dinamics, vlocibaar,

in beweging, in 'n proses van wording (cf. Dewey , 11)03,

p. 10).

Die mens word deur die pragmatis opgevat as 'n outo-

nome wese wa t sy cie eman si pas i epro ses in isi ce r , cn

deur wetenskaplikc ondersock in d ie wcr-kl.Jkhc i.d verif-

icer. Vir die pragma t i s is alles dan rcln t iel', cn

menslike vooruitgang in die kontingentc ",cl·klikhcid

is van kardinale belang, sodat die prngma t is metter-

tyd oorgaan tot die teoretiese "skcpping" van ~ werk-

likheid sonder God. Die kritiese evaluering van dIe

pragmatistiese opvoedkunde wat hi e r-ondo r volg, sal

--------------------------------------------------------------.---------------
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dan ook georiënteerd wees aan die grond]e~gende aan-

names soos hierbo in Hoofstukke IV en V uiteenges it .

2. D.iegesekulariseerde human.istiese grondmotief van

natuur· en vryheid

Omdat die pragmatisme uit en uit humanisties van aard

is, sal dit nodLg wees om kortli.ks op kri.t iesc wyse

te let op enkele algemene grondtrekke van hi crd ie

denkrigting. Die sekularisering van die mens se l1.ede,

asook die prcklamering daarvan as absoluut en outo-

noom, het hulle finale beslag gekryonder die sekula-

riserende invloed van die humanistiese vryheidsmotief,

'n dualistiese dryfkrag wat aanvanklik deur Kant ge-

tipeer is as dié van natuur-vryheid, en wat sedert-

dien nog as sodanig bekendstaan (Dooyeweerd, 1953,

p, 62). Hierdie is 'n anti-Christelike geestesmag

wat deur Dooyeweerd getipeer is as die spanning in

die denke van die humanis tussen enersyds die .ideaal

van natuurbeheersing deur middel van natuurwetenskap-

like mag en andersyds d.ie ideaal van die vrye menslike

persoonlikheid (Ibid. , p. 63) . In die denke van die

humanis, en gevolglik ook van die pragmatis, heers
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da.ar dan 'n wo rt eLgcs pLetenhe Id , 'Il dialektiese spanning

tussen lTlilf) en vlI.!J)uud as twee selfstandige pole,

onversoenbaar met mekaar, wat mekaar in beginsel uit-

skakel. Vanuit Christelik-reformatoriese standpunt

is die kritiek dat hieruit nooit 'n eenheidsperspek-

tief op mens en werklikheid kan voortkom nie; selfs

akkommodasie van die twee pole skyn onmoontlik te

wees.

nie onderskeid tussen die teoretiese en die nie-

teoretiese in die denke van die humanis is opgehef

deur die ontwikkeling van die verband tussen die grond-

leggende struktuur van d:ie trall~endenta.legrondidee,

en dié van die voor-teoretiese humanistiese lewens-

en wêreldbeskouing. Die gevolg hieJ'Van is dat die

moderne humanis nie meer in staat is om die teCJII.eti..e1e

fJA.CJnd.i.dee van sy teoretiese denke krit.ies te onder-

skei en te verreken nie (Dooyeweerd, 1953, p. 169).

Van meet af is die bowe-wetenskaplike aanname deur

die humanistiese lewens- en wêreldbeskouing sélf

dogmaties as wetenskaplik en onbetwisbaar geproklameer,

sodat hierdie nie-Christelike vocr'<tecre t i.ese beskouing

oor mens en wêreld spoedig omgewe is deur 'n "ver-

wetenskapliking" van die voor-teoretiese besinning

Vrlll die humanistiese mens. t;ó maak dan die idee aau-



177

gaande 'n UJe-tenAkapwl-[J.efmulee/lde Leuseria- en iuêa.eLd»

b<!4kouW.[J. sy intrede, en verval die opgawe van die

wetenskaplike om tot 11eJ.j_f)i._eUAe "e.f./lIennJ.A in die

voor-teoretiese kenhouding te kom geheel en al. Se-

dertdien word met 11eJ.j_gJ..eUAe oOI1[J.(JJJJe geglo in die

onfeilbaarheid van die teoretiese denke en bygevolg

ook van die wetenskaplike wc rk l.i.kheid si.n t e rpr-etas i.e

(Ibid., p.' 170).

Die teenpool van die humanistiese wetenskapsldeaal,

naamlik dié van die vrye menslike pe rsoon L ikhe i.d, het

reeds vroeg in die ontwikkeling van hj c rd ie gcsckul a ri-,

seerde wyse van denke in opstand gel<OIIIteen die I'as-

ionalistiese wysbegeerte, maar ook dIt kon nie die

humanistiese d09lTla en teoretiese idee" aangaande die

outonomie van die rede oorstyg nie. Langs die weg

van die "ver-wetenskapliking" van die Jewens- en

wêreldbeskouing het die humanisme 'n greep verwerf

op die gees van die gewone mens, aangesien die .uogma

van aede-oucnnoou:« deur die media gevcs t.i g is buite

die enge kring van wysgere en wetenskaplikes. Dit

is dermate gevestig dat daar sprake is van 'n [J.e.f.oot

iri di:e UJuenAkap as vM.te 9I1ond in die lewe van
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die humani st ies=geo ri.ên tee rdc mens (Dcoycvoc rd , [CJS.1,

p, 171).

Die Humanisme kan dus ge tipee r word as die lI.e~.i._9.i._evan

die ge~eh.U)_<1A.iAeell.devlI.y.hei..d."ynotie/.. Dit is 'n d.irekte

r'eaksie op die Skr i.f tuurl.ike Openbaring aangaande.

die vrywording van die gevalle mensheid van die sonde

op grond van die verlossingswerk van Christus. Die

kern van hierdie vryheidsperspektief wat op die mens-

like hart beslag lê, is die daarmee gepaardgaande op-

segging deur die mens van sy emansipasie as vedossjng

buite om sy eie, persoonlike toedoen, en die vervang-

ing daarvan met sy strewe na VlI.yhei..d. GA ~e~/we.J::..Lifl.ltei_d

·en die verheffing van die strewe na die outxmouu.e van

die menA.Lifl.e p~oon.Li_khe.i..d. tot lewensdoel. D.ic soeke

na oorsProngs- en selfkennis deur lile "ge scku l.a ri.seerde "

en "geëmansipeerde" mens bly voo rt aan in die tydelike

werklikheid verstrooi, sodat die seklllal'iserill~van

die Christelike verlossingsi.dee gepaard ~aan met die

verskeuring daarvan in twee onver-soenbar-e po.l.e. (lie

gesekulariseerde vryheidsmotief van die humanisme het

derhalwe sy beslag gekry in die vorm van twee ondell.~

fug ..teenAZII.!f.dir;.e en outonoom gewaande reLigieuse

• pole binne dieselfde vlI.y.hei_d"ynotie/., naam] ik dié van

die p~G(}Il:.Li..AIi(/.id4i_deaa;{ en dié van die we.ten~kap-l.i._aeaaL
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is (Dooyeweerd, 1955, p, 363),
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geloofs-, rasionele en sedelike lewe, selfwetlik wees:·

Die ideaal van vo.£.£edi.[Je niuuuabeheen-uru; deur'mi.ddel

van die mens se natuurwetenskaplike kennis, Dit is

egter ironies om te sien hoedat h ierd ic self'wet li k

gewaande, vermeend outonome persoon dellrdie geskiede-

Die geloof in die soewereiniteit van rasionele denke

is egter geheel en al verwo~tel in die hwnanistiese

ideaal aangaande ouconome men-s.Ld:« vlI.yJ,eid, waar die·

primaat. toegeken is aan die klassieke we t cnskapsidcaa L

in sy deteAJTLiJr..i.A.t.i.e<Je vorm (Dooyeweenl, 1955, p,

292) ,

Mettertyd het die humanistiese wetenskapsideaal ~

opmerklike aksentverskuiwing ondergaan, naamlik die

formulering van 'n WO<lof.j_e<Je idee van hi<l.t.o/lie<le

orLtw.i_llke«n[J, dog met 'n geheel en al sekulêr-estem-

pel, en gevolglik direk in stryd met dle Christelike

opvatting aangaande historiese ontwikkeling, Die

'Rede van die mens en sy uitkomste .isbeskou as e<l<len-

-u.eel: UfL.i.f_omn, bo-.tiJdehl en onveaaruierd.ih , dog dit

is aanvaar dat dit in sy manifestasie .in menslike ge-

woontes deur 'n ILiA.t.o/l.i.e<le p/lo<le<l van voortdurende

ontwikkeling gaan, lliehumani sti csc i.dee van 'n p.wi'}e
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en onveaandea Lih e meJl.A.l.i.k.e aede is dus identies met die

wetenskapsideaal (Dooyeweerd, 1955, p. 350).

'n Hartstogtelike reaksie teen hierdie wetenskapsideaal

het egter, in die naam van vryheid, gekom. Die P<VI.-

-1oon.l.i.k.e ou.iorwmi..e van die individuele persoon het sy

beslag gekry in die wekroep tot die her-ontwerp van

die gemeenskap op grond van die "gees van vryhc Ldv •

Uit bogenoemde kriptiese uiteensetting van die inner-

like verskeurdheid van die humanistiese denke, word

dit duidelik dat die pragmatistiese opvoti~<Lndige, as h~~-

nistiese denker, met dieselfde wortelgespletenheid in

sy denke worstel, en is dit ook duidelik waa r'omdaar

op Christelik-reformatoriese gronde verskil word van

die pr-agmati st i ese opvoedkimde as uitvloeisel van.die

humanistiese stroming in die Westerse denke.

3. Kritiese waardering van die pragmatistiese opvoedings-

filosofie

3.1 Vryheid en selfwetlikheid van die soewe reine mens

Die pragmatis, as filosoof én opvoedkundige, plaas 'n

hoë premie op die verwerwing, best.endiging en uitbouing

van individuele vryheid (cf. supra lioofst.ukIV, par.

2.1). Die opvoedkundige in die Chl'i.stelik-reformatoriese

denktradisie ontken nie die belangrikheid van indivi-
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duele vryheid nie, maar plaas die klem anders as die

pragmatistiese opvoedkundige wat self'vervorve indivi-

duele vryheid verabsoluteer.

Die pragmatistiese opvoeder verabsoluteer ook weten-

skaplike denke, en beskou wetenskaplike beheersing van

die werklikheid as die enigste wyse waarop ware menslike

vryheid verwer'f en kon t ingcns i.ein 'n mate oorbrug kan

word (ef. supra Hoofstuk IV, par. 3.1 j. Hoewel alles

in die lewe van die mens veranderlik en onseker is,

is wetenAkap.lih.e denke. ál wat in h ierd ic kontingente

werklikheid vas-uxiande en -1eJUV1. van aard is; Ener-

syds is die mens bepenl: deur sy aanleg; andersyd s is

hy daartoe in staat om die ganse vcrkli khcid t.erig r cn

stuur volgens wat hy weet wat tot sy heil dien; 'n

klinkklazreteëspraak - die mens kan nie terself'dertyd

ene.syds onbekwaam en beperk, en andersyds bevoegd en

onbeperk wees ten opsi,gte van die bepali.ng van sy lot

en toekoms nie. En in dieselfde trant; A~e-1 in die

wer-k l.i.kheid is kontingent, relat.ief, veranderlik, tyd-

,en situasiegebonde. Alles behalwe die pragmatisme en

die wetenskap.

Christelik-reformatoriese opvoedkundIges koester hoë

waardering vir pogings wat in terme van die pragma-

tistiese opvoedkunde aangewend word t.eneinde die op-
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voedeling iildie beslu.itneming~pro~es te hetrek, sowel

as om d.ir-ekt e en i.nd[rekte rigti ng aan opvoed ing te

gee, sonder om streng voorskriftelik op te tree (cf.

die pragmatistiese benadering is egter geleë in hulle

appél op die reg van die opvoedeling om vir homself

te kan besluit (indeterministies), en die rigtingge-

wende invloed wat die opvoeder ver-ondcrstcL is om

ten opsigte van opvoedingsdoels tellings en =s t r-a tegieë

in die gang van die kind se opvoeding uit te oefen.

Enersyds moet die indivi.duele opvoedeling se outonomie

verskans word, maar terselfdertyd word dit deur ek-

sterne kragte, byvoorbeeld die opvoeder self, orge-

skort.

Die spanning tussen rasionalisme en irrasionalisme in

die humanisties-georiënteerde denke van die pragma-

tis, is reeds belig (cf. supra Hoofstuk III, par,I),

Waar die pragmatis die mens se lI.ede as outonoom waan,

en hy dusdoende voortdurend poog om langs rasionele

weg sy vryheid selfstandig te verwerf en uit te bou,

vry van die sogenaamd knellende beperkinge van onder

andere kerk én Godsopenbaring (Schoeman, 1983, p. 22),

is die opvoeder wat. Christelik-reformatories dink die

mening toegedaan dat dit juis hierdie "beperkinge"

van kerk en Ood sopenba ri ng is wat die mens, en die op-
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voedeling as sodanig, vaarli k vry maak, iluite om di.e '

Godsopenbaring in die Heilige Skrif cn ~ ordelike

skepping verval menslike vryheid in losbandigheid,

met egoïsme as onderpand, }fet ander woorde, die Chris-

telik-reformatoriese opvoeder is van mening dat indivi-

duele vryheid, dit wat deu,' die pragma t i s venab.so Luceen:

word, ware vryheid is slegs wanneer dit bepaal en be-

perk word deur die wil van die Skcppc r, met ander wonrue W::I1Ul,:,cr

dit verwerf word in gehoorsaamheid aan di e norme ,

standaarde en strukture waarb inne dit sinvol, dit

wil sê nooit in stryd met die nonnatiewe st,'uktULlI'-

voorwaardes wat daarvoor geld, is nie,

Die pragmatistiese opvoedkundige wat inherent irrasio-

nalisties dink, verwerp tereg die ra si ona.l.i s ties e op-

'vatting dat die opvoedeling as .i nd.iv iduel c persoon .i.n

die opvoedingsproses eintlik van mindc r belang is :in

vergelyking met die Leerinhoud , en Jccrdoc l s tc llInge ,

en beklemtoon veral die belangrikheid van die op-

. voedeling se individualiteit: llie rué Ls vir' menslike

ged rag , asook die verwerwing, ui tbou ing en bcs t cud.i.g.i.ng

van individuele vryheid, word - volgens irrasi"nalis-

tiese opvatting. af.rJe.l..ei_ uU:. en bepe/tfl. '<:v.(; slégs

die opvoedeling se ei:e iridiv cduet:e aan.l..eg (cf. supra

Hoofstuk IV, par. 2.1), Dit impliseer dat die vryheid

van die vermeend outonome mens wat aan niks uit die
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geskape wer-klIkhe Id onderworpe is of .aan iets gehoorsaamheid

hoef te betoon nie, deur sy ei.e aan..f.e9-bepvz.h en

b~enA word. Die teëspraak hierin is ooglopend:

Sowel die natuur, as gemeenskap moet deur die mens se

redelike vryheid beheers, deurgrond en onderwerp word,

maar dit lyk moeilik haalbaar wanneer bedink word dat

die pragmatis juis klem lê op die feit dat alle menslike

vryheid essensieel beperk word deur faktore waaroor hy

weinig beheer het, waar onder die natuur, die gemeenskap,

asook sy (beperkende) individuele aanleg en vermoë.

'n Verdere teëspraak in die onderhawige verband is die

volgende: Waar die pr-agmat.i st iesc opvoedkundige, .in

navolging van Rousseau, van mening is dat die essen-

sieel vrye mens homself slegs in die "verdorwc"

wêreld kan handhaaf !indien hy terugkeer na d.ie toestand

soos hy was vóór die gemeenskap hom ver-dor-we het (cf,

Schoeman, 1983, p. 290), word dit problematies om te

begryp hoedat 'n "dinamiese wese" wat vooruitgang

predik en stagnasie negeer, na 'n toestand sou wou

terugkeer wat, in terme van sy eie naïewe vooruitgangs-

geloof, inderdaad niks' andez-s.as agteruitgang beteken

nie. Die Christelik-refol'matoriese opvoedkundige glo

dat dit veel eerder die vermeend outonome mens met sy

"onbeperkte" vryheid is wat die gemeenskap verdorwe,

en nie andersom nie. Jndien die opvocd cr die opvoede-
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ling se vryheid in harmonie met die Codsopcnba.r.i.ng tot

ontsluiting sou lei, sou die opvoedc l ing vee] eerde," 'n

positiewe bydrae tot die ontwikkel:ing van die gemeen-

skap kon maak, en sou sowel gcmeenskap as opvocdc l inl-(

daarby baat. _ Vir die pragmatis is die vrywording, die

algehele emansipasie van die mens die uiteindelike doel

van die opvoeding, omdat slegs die we"),Lik vrye melis

sy gemeenskapsfunksie behoorl i k sal kali ve rvu l . 'il "Ge-

sonde" gemeenskap kan egter, volgens pragmatistiese

oortuigings, slegs werklikheid word .ind ien alle Indi.v c-

due./._e vl!A-1kj_.l_.l_e - dit wat opsigtelik die essensie van

individuele vryheid konstitueer - opgehef word. iJie

kontradiksie hierin vervat, is naamlik dat die ver-dwyn ing

van individuele ve r sk.i l I.e juis die p"agmatist:icse op-

voedkundige se aandrang op individuele opvoeding as

opvoedingsideaal sondermeer opsko rt ,

Uit wat hierbo aan die orde gestel is, hlyk dit dat die

pragmatis die mens in die sentrum van alle dinge plaas,

en hom dusdoende outonoom en volstrek vry .waan (Kock,

1975, p. 89). Uit hierdie humanistiese belydenis kom

ook die grond vir die dualisme in die pragmatis se

denke duidelik na vore in dié sin dat hoewel die mens

homself outonoom waan, hy homself t e rse l fder-tyd onder-

geskik' stel aan dieselfde dinge waaroor hy hom outo-

noom waan, JIJ. f:Y wetcnsk:\l'. d i I. "'aC/nl'U'V hy sy vrvhe i ti
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meen te verwerf, sodat die mens in sy vrywillige onder-

skikking van homself aan sy eie maaksels, in der'waar'-

heid sy vryheid inboet: Ten spyte daarvan dat niks

die vermeend outonome mens se vryheid mag opskort nie,

word hy tóg slaaf van sy eie gewaande outonomie.

Die opvoedkundige wat Christelik-reformatories dink,

voorsien die moontlikheid van die misbrui.k van indivi-

duele vryheid deur die vermeend outonome mens, veral

omdat die humanistiese vryheidsopva.tting die waan van

onbeperktheid en onbegrensdheid by die gesckuf.ar-Lseer-dc

mens versterk. Ongebondenheid lei tot bandeloosheid,

chaos en nihilisme, aangesien die mens die grond van sy

eie vryheid is. Die vermeend outonome mens relativeer

ander outonome mense se vryheid, skort dit op, sodat

vryheid 'n arbitrêre saak word, en mettertyd .Lei t.ot.

slawerny van die swakke aan die wil van die sterkel~,

en daarmee word alle vryheid uitgewis , ellis daar

essensieel geen vrye persoonlikhede in 'n vr·ye, geëmansi-

peerde gemeenskap oor nie. Die individuele persoon,

en gevolglik ook die opvoedeling, moet sy vryheid

uitleef binne die lewensreëls soos in heginsel tot

openbaring gebring word in die lioord van God, tot voor-

deel van homself en tot heil van die gemeenskap. Die

pragmatis wend weliswaar sy analitiese vermoë aan ten

einde individuele vryheid te vcrverf', met die oog op
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ui teindelike sosiale bruikbaarheid, 'n opvoedingsdoel-

stelling wat sekerlik ook deut' die CllI'lstclik-t'efor-

matoriese opvoedkundige onderskryf word, maar met dié

voorbehoud dat vll.y.h.ei..d ul td ruk Li.k ve rccnsc l vi g wor-d met·

normgelioorsaamheid: 'n "Nuttige" mens leef inderdaad

tot voordeel van andere maar geen mens wat in gewaande

out onomic en self-gesentrecr'dheid vir homself alles

opeis, kan ooit die aansprake van die ewe-naaste e rken

en aanvaar nie,

Die doel van d:iieChris-telik-Cr'eformator'iese opvoedkunde

is gevolglik 'n lewe tot eer van God, tot voordeel van

ander en tot stigting van homself, en nie - soos deur'

die pragmatis beweer - die daarstel van 'n eie paradys

op aarde en die bevestiging van sy mag oor die natuur

bloot om sy vryheid te bestendig nic (cf, ~eiger,

1958, p, 67), Die pragmatis besit geen ewigheids-

visie nie en hy lam derhalwe ook in sy opvoedings-

doels tellings nic die tydelike t ranscndcer- nie, Die

Christelike lewe hier en nou vervlak noo i t tot 'n doel-

lose gesoek na tydelike walrdes nic, maar is veeleer

'n doelgerigte op-weg-wees na die Ewige Lewe: Nog

sosiale bruikbaarheid, nog vooruitgang, nog ongebonde

vryheid is die essensie van sy bestaan op aarde,

Die pragmatistiese opvocdkuu.l igc beklemtoon deurgaans
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·die reg en vryheid van die opvoede ling om tussen goed

en kwaad te kies, in 'n poging om sy outonome vryhe id

te verstewig (Childs, 1956, pp. 66 - 67). Deur in

outonome vryheid te kan kies tussen goed en sleg be-

stendig die opvoedeling wél sy vermeend outonome vry-

teid, maar hierdie vryheid word sondermeer bedreig

deur die gevolge van 'n moontlik verkeerde keuse. Op

Christelik-reformatoriese gr-ond word die opvoedel ing

as té waardevolopgevat om toe te laat dat hy die

verkeerde mag kies: Opvoeding moet essensieel op-

bouend van aard wees, en mag nooit tot 'n negatiewe en

afbrekende mag in die lewe van die kind ontwikkel nie.

Verder is die opgawe van opvoeding as behoudende krag

in die lewe van die opvoedeling té belangrik om toe

te laat dat die opvoedeling anti-normatiewe keuses maak,

slegs omdat hy sogenaamd "vry" is om te kies soos hy

wil. Die opvoeder het die taak om die opvoedeling

te lei tot 'n normgehoorsame lewe, en om waarhede en

waardes te ontdek op grond waarvan hy sy individuele

vryheid in normgehoorsaamheid aan die wil van God

kan uitbou.

Ook die irrasionalistiese kontingensie-idee wat volgens

pragmatistiese opvatting die mens soewerein maak, wat dinn

tot syvve.lLed.i.geemansipasie en hom vry stelom hande-

lend op te tree al na gelang Villl di" st.eeds veranderende
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eise van die werk likhe.id , p.l aas egt er, by nader-e r.ocslcn ,

in beginsel 'n ernstige beperking op die individuele vry-

heid van die opvoedeling: Op grond van sy handhawing

van die kontingensie-idee, is die pragmatis essensieel

irrasionalisties en indeterministies, en mag die opvoeder

- op hierdie gronde - nie in die opvoed.ingsproses ingryp

om te bepaxu: hoe die opvoedeling homself in die opvoe-

dingsproses moet uitleef nie, Geen eks terne opvee-

dings- of lewensreël mag die opvoedeling sy vryheid

ontneem nie (cf. Ayer, 1968, pp, 275 - 276), omdat

die individuele vryheLd van die opvoedel.ing aan hom dic

vermoë verlecn om bepace»: VClIl -1!t ei:e Lo«: te word ,

Hiertccn opper die Chri stcl j k-I'cfol'mator'iese opvocd-

kundige die volgcnde beswaar: God is die alwetende

llepaler van die mens se deel en lot, en niks gcbcul'

buite om sy wil nie. Hy rig en bestuur' d ie lcwe, ook

van die opvoedeling, sodat ook laasgenocmde nie angs-

vol sy eie lot hoef te bepaal nie. I'/aardie pragmatis-

tiese opvoedkundige glo dat die mens nie onderworpe

is aan determinerende fisiese wetmatighede nie, glo

die opvoeder in die Christelik-reformatoricse dcnk_

tradisie dat die invloed van determinerende f'l sicse

wetmatighede in die lewe van die opvocdcling tot sy ei.e

voordeel sówel as dié van die gcmecnskap kan lei, dank-

sy die vermoë waaroor die mens - as mcd c-iarhe ider in

God se skcpping - besk ik orn behcr-rscnd ("CSp, ku Iruur-,
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genaamde eksperimentele metode. Alle wetenskaplike

vormend) met die we rk ILkhe i.dwaarin hy hom bevind om

te gaan, en wat - deur die genadige meewerking van die

He,ilige Gees in die lewe van die opvoedeling - kán ge...

skied tot Sy eer en die welsyn van die medemens.

Verder verkeer die pragmatistiese opvoeder 'in die waan

dat die "onbeperkte" mag wat die opvoedeling oor ding"

sou verwel~ op grond van sy intellektuele vermo~, die

enigste weg is om beheer oor 'n kontingente verkl Ikheid

uit te oefen (cf. .Geiger".ll)S8" p , 57). llLcrt ccnoo r

aanvaar die Christelik-reformatoriese opvoedkundige

dat die opvoedeling op God kan vertrou vir krag, hulp

en leiding om in 'n veranderende werklikheid homself

te kan handhaaf, maar dan nie om sy eie onthalwe nie,

maar in terme van die sentrale liefdegebod tot di e eer

van sy Skepper en die welsyn van sy medemens.

3.2 Emansipasie van die soewereine en outonome mens

Die pragmstistiese opvoedkundige is van mening dat die

individuele opvoedeling sy emansipasieproses op ou-

totiome wyse moet kan inisieer, en wel deur die so-

besigwees impliseer gevolglik vir die pragmatis in

h groot mate ,h eksperiment in die kontingente werk-

likheid (Quinton, 1977, p. 8). Weens die ko~tin-



deur koIlIlllllIlikasie aan andere oordra. ]harom slnac

- 191

gente aard van die werklikheid (cf. supra Hoofstuk IV,

par. 4) eksperimenteer die opvoedelinG met moontlike

oplossingS vir probleme totdat die regte oplossing

vir n betrokke probleem langs wetenskaplike weë ge-

vind word' (MillS, 1966, pp. 385 -.386). Indien die

uitkoms van hierdie wetenskaplike soektog praktiese

nuttigheidswaarde besit, kan die in<lividuele opvoede-

ling dit dan deel maak van sy ervaringsveld, en dit

die opvoedeling daarin om kontingensie in h sekere

mate te oorstyg, sodat hy daardeur sélf vry kan word

(cf. Arndt, 1929, pp. 17 - 18).

Hieruit volg dat die opvoedeling nie noodwendig Gélf

aan kontingensie onderworpe is nie, en dit ongeag

die feit dat sy handelinge deur kontL~ensie gevorm,

gerig en beheer word. Waar die opvoedeling sy eie

emansipasieproses inisieer, st oL hy GC Lf "y wf!tte en

norme vas, op die veronderstelling dat hy se Lfwe t l Lk

en outonoom is (Gunter, 19G1, p. 171). Die opvoede-

ling, wat in die opvoedingswerklikheid eksperimenteer

om sy eie emansipasieproseS te iniflieer, is derhalwe

self nie geheel en al onderworpe aan die starre

fisiese wetmatighede nie (cf. Geiger, 1958, p. 67).

Iht bogenoemde ont stnon die .volgende probleem: Die
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outonoomgewaande, sel~vetlike opvoedeling poog om

deur die eksperimentele metode die kontinGente werk-

likheid in h sekere mate te oorstyg, sodat hy vry kan

word om sy emansipasie verder te bestendig en uit te

bou. Vanweë sy gewaande eie-wetlikheid word die op-

voedeling opgevat as S~l:f nie aan konting~nsie onder-

worpe nie, hoewel sy eksperiment in die werklikheid

in die laaste instansie gevorm, eerie en beheer word

deur kontingensie. Omdat die pragmatistiese opvoed-

kundige niks in die geskape werklikheid as vasstaande

en finaal beskou nie (cf. SUpra Hoo rctuk IV, par. 4;

ook Dewey, 1964, p. 56), is ook die uitkoms van sy

eksperimentele metode nie vasstaande en fin3al nie,

en kan hy gevolelik kontingensie aLegs in n mate oor-

styg. .Die ervardng wat die opvoedeling uithierdie

eksperimentering in h kontingente werklikheid opdoen,

is dus ook nie vasstaande en finaal nie. L'l die

formulering van eie wette om sy emansipasieproses

te bestendig, die starre fisiese wetmatighede te ont-

kom en kontingensie te oorstyg, maak die opvoedeling

gebruik van metodes wat juis kontingensie in die hand

werk: Die beperking van sy vryheid word nie deur

eksperimentering uitdie weg geruim nie, maar word

eerder daardeur verdiep, sodat die opvoedeling uit-

eindelik nie rigting aan sy eie emansipasieproses

ken gee nie, aange sf.en dit in die lanste inst:mr:ic
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nog steeds bepaal en gerig wor-d deur starre wetmatig-

hede wat hy in sy gewaande eie-wetlikheid wou oor-

styg, maar juis as gevolg van die essensiële kontin-

gensie van die werklikheid nie kan oorstyg nie.

Uit bogenoemde uiteensetting van die wyse waarop die

pragmatistiese opvoedeling sy vryheid wiL verwerf

en die kontingensie van die werklikheid waarin hy be-

staan wil oorwin, is die dialektiese spanning wat

inherent aan die humanistiese denke is duidelik Sig-

baar s Die dialektiek ontstaan as gcvo Ir; van die

spanning tussen die wetenskapsideaal cncr sydc, en die

vryheidsideaal andersyds (cf. SUpra Hoofst~ III, par.

2) in die gesekulariseerde humarrictd eso religieuse

grondmotief van natuur en vryheid: In il poging om

il sintese tussen bogenoemde ideale te verkry verval

die pragmatis in TIdualisme, want die individuele

opvoedeling moet hom eie-wetlik waan, en lill18s die Vlcg

van die eksperimentele metode poog om in il sekere

mate die kontingensie van die werklikheid te oorstyg

en dusdoende sy emansipasieproses bestendig. As

gevolg van sy gebrekkige aanleg, en Vleens die feit

dat die uitkoms van die eksperimentele metode p~e kon-

tingensie volkome kan oorstyg nie, bly die prngmauf s

egter in die finale ontleding steeds onderworpe daar-

aan, en word hy n66it volkome vry van die negatiewe
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invloede in die sameLewfng nie. Die strewe van die

humanis om sy eie emansipasieproses in volle outonomie

te beheer (die sogenaamde vryheidS- of persoonlikheidS-

ideaal) het soos reeds aangemerk - aanleiding

gegee tot die ideaal van'nwetenskaplike funder-Lng

daarvan in die geskape werklikheid (die sogenaamde

wetenskapsideaal). In terme van hierdie emansipasie-

strewe word deur die pragmatis vereis clat enige po-

g:iJJg van die kant van die opvoedel:iJJg om sy vryheid

te verwerf (deur byvoorbeeld die "genoemde eksperimen-

tele metode) wetenskaplik as waar en nuttig bewys

moet kan word (ef. Thayer, 1968, pp. 178 - i79;

Geiger, 1958, p, 69). Die wet errskapsf.denaL skort

dusdoende die vryheidsideaal grootlilcs op, en dit

ten spyte van die feit dat die wetenskapsideaal juis

in aansyn geroep is deur die beheersingstrewe van die

vryheidsideaal (cf. Strauss, 1978, p. 9). Ilier-

die wortelgespletenheid tussen natuur en vryheid

loop dwarsdeur die pragmatistiese denke, en wor-d in

die pragmatistiese opvoedkunde gemanifesteer in die

toekenning van die religieuse voorrang in die weten-

skepai.deaal.,

Hieruit is dit dan ook duidelik dat die pr agmat l s-

tiese opvoedkundige die sin-samehaP~ van die dinge

in die geskape werklikheid op gebrekldge wyse verreken:
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Vir hom gaan dit in hoofsaak om die logies-analitiese

verwerwing en bestendiging deur die opvoedeling vnn

sy vryheid via die opvoedingsproses, en wor d dan be-

sonder klem gelê op wetenskaplik-analitiese denke,

terwyl die ander bestaanswyses van die opvoedeling

grootliks tot sy analitiese verrigtinge herlei word.

In die emansipasieproses van die opvoedeling gaan

di t dan basies om die ui tcindelil,e vrywording langs

rasionele weg van die eie-wetlike opvo cdcl.Irig , om

langs die weg van sy wetenskaplil,-verworwe vryheid h

beter en nuttiger lid van die samelewiP~ te word.

Nou is dit ook duidelik dat die pragmatistiese op....

voedJamdige in sy denke nie rekening hou met die Ware

Oorsprone van alle dinge nie, en gevolglile h Skeefge-

trekte beeld van die werklilchei<l in sy denke open-

baar, veralomdat hy op grond van die aanname ann-

gaande h outonome opvoede.Lang die wette waarean alle

feitlilchede gekorreleerd staan, ontleen.

Vanuit Christelik-reformatoriese standpunt word be-

sware teen hierdie sogenaamde i.n_j_.jj_ëIl.Utg. van di.e

matisme is indeterministies (Dooyeweerd, I, 1953,

p. 63), sodat niks vanuit die werklilcheid buite die

mens inbreulc mag maak op sy emansipasieproses nie

(of. Schoeman, 1983, p. 22). Ingevolge Christelilc-
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reformatoriese standpunt redeneer die pragmatis

foutief as hy aanvaar dat die vermeend outonome op-

voedeling se emansipasie onbegrensd is (c:!;. D:Joye-

weer d, 1959, p. 148), omdat dit juiS deur sy beperkte

aanleg beperk word. Vlaar die pragmatistiese opvoed-

kundige beweer dat die analitiese vermoë van die op-

voedeling die finale waarborg vir vryheid tot sosi-

ale bruikbaarheid is (cf. Kock, 1975, p, 90), huldig

die Christen die opvatting dat die wyse waarop die

pragmatis die sinsverskeidenheid van die werklil;:heid

reduseer tot die logiese of analitiese vermoë, juis

h ernstige beperkende faktor in die emansipasieproses

konstitueer. Die Christelik-reformatoriese opvoed-

kundige waarsku dan ook deurgaans teen lJ skeefGetrekte

perspektief op die werkliJ;:heid.

Ook lê die aanname dat eksterne diSSipline vrye

handeling mag beperk (cf. Dewey, 1959, pp. 5 - 6),

h ernstige beperking' op die noodsaaklike rol wat norm-

gebonde dissipline Em wettige gesae in die opvoedings-

proses speel. Vir die pragmatis is die enigste

ware vryheid die sogenaamde vryheid van intelligensie,

of vryheid van waarneming en eie beslissing (cf.

Dewey, 1959, p, 69), maar die Christen-opvoeder se

beswaar hierteen is gegrond op die onvermoë van die

onmondige opvoedeling om onafhankl.fke beslissinge
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tot voordeel van die samelewing L~ die geheel te

kan maak, juiS vanweë 11gebrekkige ervaringsvlak wat

inderdaad nie deur die pragmatistiese siening van

vryheid verhoog kan word nie. Van transendente

gesag is daar in elk geval in die pr agmat Lstae se

opvoedkunde geen sprake nie (Gunter, 1961, p. 200).

3.3 Emansipasie van die outonome mena deur:we tenakap Lake

intelligensie

Die pragmatis aanvaar dat die opvoedeling, Lange d.i,e

weg van analitiese beheeroing, die wp.rlclikhcidaan hom-

self kan onderwerp om daarmee sy persoonlike vryheid

te bestendig en uit te bou (Hart, 1966,' p. 43; cf.

supra Hoofstuk: IV, par. 2.2). Die opvoedeling, °

as 11°v~ye en ~e~tbep~ende we~e in TIve~ande~ende

wé~e~d is daarop aangewese om met behulp van sy rasio-

nele en intelligente denke sy vryheid in TIkontingente

wêreld te handhaaf (Dewey, 1964, p , 298). Al manier

waarop die opvoedeling die kontin5enteOtoekoms met TI

mate van sekerheid tegemoet kan gaan, is dan deur sy

intellektuele vermoë in te span ten einde vir homself

sekerheid aangaande die toekoms te verwerf en kontin-

gensie sodoende in 11mate te oorstyg (Quinton, 1977,

p.3). Vir die pragmatistiese opvoedkundige io die

essensie van die lewe dan L~ die voortdurende aanpas-

sing van h kontingente werklikheid by die behoeftes
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van die individue1e opvoedeling geleë (Caldwell, 1913,

pp. 83 - 86). Deur sy intelligensie is die opvocdo-

lL~ in staat om sy vryheid in die kontingente werk-

likheid te handhaaf (Hart, 1966, pp. 35 - 36), en

sy persoonlike soewereiniteit in die emansipasie-

proses uit te leef sonder die beperkende invloed

van magte buite homself (Dewey, 1964, pp. 2 - 3).

Die pragmatis beweer verder dat die opvocdel:illg be-

reid moet wees om, indien hy sou faaI Ln die SUkses-

volle aanpassing van die kontingente werklikheid

by sy individuele behoeftes, by die eise van die same-

lewing aan te pas, en selfs her aan te pas indien

dit nodig sou wees (of. Zuiderna, s.a., p, 2).

Dit is duidelik dat die praGUlatistiese gedagtegang

wat hierbo uiteengesit is, h teësprank bevat: Waar

die pragmatistiese opvoedkundige die individuele op-

voedeling volkome vry, eie-wetlik en outonoom waan

(cf. Kock, 1975, p. 89), word aanvaar dat niks in die

geskape werklikheid sy verworwe vryheid mag opskort

nie (cf. Dewey, 1964, pp. 2 - 3). Omdat die in-

dividuele opvoedeling bereid moet wees om by die werk-

likheid aan te pas, kan hy egter kontingensic nie doel-

treffend oorstyg nie, en derhalwe beperk laasgenoemde

in'der waarheid die individuele opvoedeling se vryheid.

Solank as wat hy oor die" intelligensie beskik om die
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werklikhei.d by sy behoeftes aan te pas is sy vryheid

gewaarborg. Jndf.en hy egter by die werklikheid

moet aanpas, werk dit beperkend op sy vryheid L'l,

en is hy nie meer vo Ikome vry nie.

Die dualisme in die denke van die pr-agmatri,s is hier

weer eens duidelik: Individuele vryheid word ene.r'-

syds as ideaal deur die praematistiesc opvoorlkund.lgri

voorgehou, terwyl die onwegdinkbare reali tei te van

die werklikheid waar-in hy leef andersyds die inrlividuele

opvuedeling verplig om soveel vryheid moontlik te ver-

werf Lang s die weg van die sogenaamde "we bonakapLlke

intelligensie" • Die pragmatis se denke wissel dus

ook in hierdie verband tussen die pole van v,,-yheid

en natuu.i wat onderskeidelik gekorreleerd is aan die

vryheidsideaal en die wetenfkapsideaal, soos dit· tot

uitclrukk:i.ng kom in die gesekulariseerde humarri.s'ti.ese

religieuse grondmotief van natuur en vryheid (cf.

supra Hoofstuk III, par. 2). Enige poging van die

kant van die pragmatis om iJ sintese tus:::en hierrlie t'w~e

pole te bewerkstellig is futiel, aangesien die in-

di viduele opvuedeling se eebrekkice intelliGensie

die ideaal van· algehele vryheid effektief opskort.

n Verdere wyse waarop die pragmatistiese opvuedkundige,

deur wetenskaplike intelligensie, sy vryheid besten-
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dig en uitbou, is deur sy vermeende ontdekking van

waarheid. Soos reeds ann ,lie lig e;etree (cf. supr-a

Hoofstuk IV, par. 7), is die pr-agmatd s se waarheids-

opvatting relatief en beperk tot dit wat nuttig is.

AS gevolg van die kontine;ente aard van die werklikheid

is ook waarheid aan voortdurende verandering onder-

worpe (Dewey, 1964, p. 295). Vir elke ervaarbare

situasie forrmi.Ieer die pr-agmatn.s dan ook h ander stel

definisies vir waarheid (Ayer, 1968, p. 39), waaruit

die relatiewe aard van waarhcd d vir die pragmatis

duidelik blyk. Die individuele opvoedeline; mag op

grond van sy individuele rasionele vermoë "waarheid"

vir homself ten opsigte van verskillende situasies

waarheid nie kvnR./l.eet as h a:fsonderlike verskynsel

in die werkli..ld1eid nie, maar is ditvir die pralJllatis

dinamies van aard, en as deel van die korrtLngerrtc

werklikheid net so relatief en rel;sioneel (cf. Ayer,

1968, p. '66).

Hierdie besondere denkwyse van die pragmatis is direk

in stryd met fei:tlike stande van sake: In sy poging

om vir homself waarheid te "ontdek" verabsoluteer

die opvoedkundige sy rasionele vermoë, ken hy die

primaat toe aan die wetenakapcf.deaa.L in i1 poging

om sy vryheid te bestendig met dic "waarheid" wnt hy
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self "ontdek" het. Die baie bekende spanrung wat

in die geskiedenis van die Westerse denke aangetref

word tussen rasionalisme (resp. determinisme) en

irrasionalisme (resp. indetermj_~sme) belig (lie onder-

skeid tussen die wetsy en subjeksy van die skepping,

wat weer verwys na die siD-totali tei t (van wet en

SUbjek) en na die Wetg,ewer "Irandie skepping (Strauss,

1969, p. 126; cf. SUpra Hoofstuk II). Die "wnar-.

heidsontdekking" van die pragmatis kan bestempel

word as rasionalistiese indeterminisme a~1Gesicn daar,

in die bepaling van waarheid, ruimte celaat word vir

die individuele opvoedeling se SUbjektiewe rasionele

aanleg. Waar die wetsy TIalgemeen aanvaar-de norm

as waarheid erxen, lei die SUbjek Ln die c;eval van die

pragmatistiese opvoedkundige sy eie individuele waar-

heid "Ii'ir elke afsonderlL~e situasie da31~it af.

Bepaalde probleme doen hulle voor ten opsigte van die

redenasie van die pragmatis in verband mot di" omnn-.

sipasie van die outonome mens deur wct"nslwplil:c Ll1-

tellic;ensie: Dit is duidelik dat die pr:1C1Jl3ti3c;root

klem lê op verstandelike opvoedang, sodat die opvoede-

ling se dade deur die verstand gerig moet word. Dit

is egter nooit in Christelik-reformatoriese sin genome

op te vat as TIuitgemaakte saak dat die aanwendting

van die wetenskaplik-ekSperimentele metode in die op-
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lossing van sekere probleme in die opvoedingsituasie

die korrekte uitkoms daarvan verseker nie. Die op-

voedeling ontkom derhalwe nooit aan die onsekerheid

in sy denke nie, selfs ten spyte van voornoemde weten-

skaplik-eksperimentele metode.

Die eensydige beklemtoning van die opvoedeling se ra-

sionele vermoë kun nie deur die opvoedkundLgo vmt

Christelik-reformatories oordeel aan= word nie,

aangesien dit die taak van die opvoeder is om die

opvoedeling, behalwe rasioneel, ook ten opsigte van

sy ganse spektrum van normatiewe bestaanswyses te lei.

Die opvoedeling kan derhalwe nie alleen gelaat word

om s~lf "wetenakap.Hk" in die werklikheid te eksperi-

menteer nie, __aangesien hy enersyds t6 kosbaar is om

verlore te gaan, en dit andersyds die taak van. die op-

voeder is om leidiP~ aan sy opvoedeling te verskaf.

3.4 Die idee aangaande kontingensie

Tp-reg beskou die pragmatistiese opvoerlkundige die op-

voeding si tue sf,o .as TIproses waarin voortrlurendc k"ttl-

'tur-e Le verandering en ontwikkeling aanwysbaar is.

Vir die pragmatis is veJtandelt-UtiJ- egter die essensiële

kenmerk daarvan (cf. Dewey, 1964, pp. 121 - 123).

Dat daar egter verandering (kontingensie) sowel as

konstansie in die werklikheid bestaan, is egter ook
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aan?~sbaar. Immers, die nie-kontingente is essen-

sieel net so h deel van die werklikheid as die clemente'

van onsekerheid daaraan verbonde (Hart, 1966, p. 34).

Inderdaad, net so min as wat die werklikheid op te

vat is as h sisteem wat slegs staties, voltooid en

gelykblywend is (cf. Childs, 1956, p. 60), is dit slegs

veranderlik. Op pragmatistiese standpunt word die

werklikheid egter eensydiglik as wesenlik kontangont

opgevat: Die bestaan van universele norme wat roï.o-

tief konstant is vir die lewenspraktyk, word te-

same met die bestaansmoontlikheid van \1 Vaste Grond

geheel en al ontken, aangesien vaste norme die indi-

viduele opvoedeling se vryheid aan bande sou lê.

In opvoedingsverband beteken dit dat van die L'1divi-

duele opvoedeling verwag word om sy Lnd.ivi.dueLe aan-

leg, gerugsteun deur wetenskaplike ondersoek, aan te

wend ten einde enige moontlike beper-kang te oorbrug

en sy vryheid sodoende te bestendie (cf. Dewey, 1964,

p. 49).

Vir die pragmatis is die idee aangaande kontingensie

onlosmaaklik verbind met sowel die opvoedeling se toe-

komsperspektief as met die on~7endbaarheid van die

kenmerk van hede en verlede, beïnvloed alle toekoms-

tige gedrag dienooreenkomstig: KontiP~enSie in die

------------------------------------------------~-------------------------
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opvoedingsituasie is gevolglik TInatuur-Lake stand van

sake en ook TIvocr-svereds'tevir die bereiki.ng vnn in-

die wesenskenmerk van alle aktiwiteite in die praktyk,

stel die eis aan die opvoeder om onsekerheid in die

praktiese opvoedingsituasie by die opvoedeliP~ Sover

moontlik te help oorkom (cf. CaLdweLl., 1913, pp.

83 - 86).

Uit hierdie pragmatistiese gedagtegang ontstaan die

volgende probleem: Die pragmatiotieoe opvocdkundice

erken die bestaan van TIkontingente werklikheid

(cf. supra Hoofstuk IV, par. 4), en poog om dit met

behulp van wetenskaplike kennis en insig te oorstyg.

Aangesien alles in die geskape werklikheid - behalwe

skynbaar die pragmatisme as filosofiese stroming

s~lf (cf. ZUidema, s.a., p. 2) aan kontingensie

onderworpe is, is wetenskaplike ondersoek essensieel

66k daaraan onderworpe, en kan dit as sodanig nie

werklik TItoereikende middel wees om kontingensie

te oor styg nie tensy ni:e a.Lle» in die werklikheid

essensieel geheel en al konti.ngent Le nie, en die

~
wetenskap die onderskeiding te beurt val - waardeur

die postulaat aangaande TIkontingente werklikheid

op effektiewe wyse gekanselleer word.

Uit die uiteensetting hierbo is dit duidelik dat die
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pragmatistiese opvoedhoxn,liGeh dualisme in sy eedagte-

gang openbaar: Enersyds vereis die postulaat aangaande'

die kontingente aard van die werkli~leid van hom h

onfeilbare metode (wetenskap) om sy kontineente si-

tuasie mee te oorbrug en dusdoende sekerheid aru~aande

die toekoms te verkry, aangesien kont~~ensie in die

toekoms die opvoedeling se vryheid aan bande Sal lê.

Andersyds vereis die pragmatis dat alle kennis weten-

Skaplik as nuttig en gevolglik aanvaarbaar bewys moet

ken hy die primaat in sy denke toe aan die vryheidcpool

in die gesekulariseerde humanistiese reliGieuse [;ronrl-

motief van natuur en vryheid; aan <.lie ander karrt

ken hy dit toe aan die natuurpool, wat wetenskaplike

beheersing deur die vrye opvoedeling van sy korrtdrigcrrte

opvoedingsituasie beoog. Hoewel die wetnnskap

(resp. die natuurpool) ineespan word om indi vi.dueLe

vryheid (resp. die vryheidspool) te beveilig, bly

dit in die laaste ontleding juis die ~e~at~ewe uitkoms

van die wetenskap wat die indiViduele vryheid van die

mens nie kan waarborg nie.

Vanuit Christelik-reformatoriese standpunt kan verder

.die volgende beswaar ingebring word teen die prag-

matistiese postulering van h essensieel konti.neente

werklikheid: Kontingensie kom ter sprake in die prag-
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matis se keuse v::m leerstof. Lansc;nnoemdc ce m:lat-

staf in hierdie verband is slegs nUUighei_d (Dewcy,

1922a, pp e . 269 - 270). Die Christen-opvoc(UrunrUge

se doel met die leerstof mag nie slegs nuttigheid

as onderpand hê nie, maar moet aangewend word tot

opvoeding tot volle beskawingsmondigheid - iets

wat inderdaad veel meer as blote nuttigheidswaarde

besit, maar ingestel is op TInorm-gehoorsome kultuur-

taak tot eer van God en op alle lewensterreine.

Se keuse van opvoedkundf.ge doelstellings. In die Ce-

Kontingensie beinvloed uiteraard ook die pr~~tis

val van die Christen-opvoedkundige word die opvocrl:ings-

doelstcll:ings ceformuleer sodat die uitlwmGtn dnnr-van

uiteindelik sal lei tot eer van God en tot die welsyn

van die medem;ns, sowel as tot die voortgaando intel-

lektuele ontwikkeling van die individuele opvoedeling.

Waar die pragmatis, weens die kontL~ente aard van die

werklikheid, nie vaste doelstellings kan/mng formuleer

nie (Garforth, 1966, p. 31), maar dit aanpas al na

gelang van veranderende omstandighede en die ontwik-

kelingsvlak van die opvoedeling, bestaan die gevaar

dat die pragmatistiese opvoeding in TItoestand van

relatiwiteit kan verval (cf. Dewey, 1964, pp. 50 - 51).

Ook die pragmatis Se keuse van onderrigmetodes verval,
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om bogenoemde rede, in hierdie staat van relativisme.

Vir die pragmatis is die grondslag van eniGe metode

in die opvoeding die vlak van die individuele opvoede-

ling se sosiale belangstelling (Dewey, 19(,4, p. 358).

Verander die beLangabeLl.fngavl.ak van die opvocdeHng

egter, verander daarmee saam ook alle onderrigmetodes.

Hierdie verandering mag wé l, in sekere gevalle die in-

dividuele opvoedeling tot voordeel strek, en teen

variasie in onderrigmetodes as sodanig het die Christen-

opvoedkundige geen beswaar nie. Die arbitrêre ver-

andering van metodes al na gelang van die belrulGstel-

lingsvlak van die opvoedeling en die veranderende

situasie is egter hoegenaamd nie aanvaarbaar nie,

omdat dit meteens TIwegval in relativisme ueteken.

Die idee aangaande kontingensie beïnvl.oed ver-der ook

die pragmatis se Siening met betreJ.-.king tot die ein

van opvoecli.J:li. Vir hom is die sin van opvoeilillG GC-

leë in die aanname dat alles wat werk en wat 10i

tot groei en ontwikkeling, Goed cm aonvnar-baar is

(Dewey, 1964, p. 50 - 51). Die Christcn-opvoccler se

beswaar hierteen is dat die sin van opvoeding buite

die opvoeding self moet wees, en wg in die kultuur-

opdrag aan die mens om alles aan hom te onderwerp

en goed daaroor te heers, :sodat dit 511es tot eer

van God en tot voordeel van die naaste JG1I1 strek.
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Wanneer slegs die eis van nuttigheid gestel word,

beteken dit dat selfs die anti-normatiewe (LDdien

dit in die praktyk "werk", sukses verseker en tot

nuttige gevolge lei) as waalt aanvaar moet word.

Die pragmatis Se siening aangaande kontingensie be-

paal uiteindelik ook sy siening met betrekking tot die

bepaal sy volle aandag by pogings om indivlduele vry-

heid te bestendig en uit ie.bou, en enige faktor

wat strennnend inwerk orr.die 'uitbouing van hierdie in-

dividuele vryheid moet;,deur hom op doeltreffende \'IYse

voorkom word. Vir' die' pragmat Ls is die verwerwing

van vryheid gevolglik h proses van outonome lotsbe-

paling deur :d:le~pvoedeling self, dog onder toes~

(gesag) en leiding (r~latief en onthoudend] van n

opvoeder ,

Op Christelik-reformatoriese standpunt moet die op-

voeder gesag en selfs tug toepas sodat die opvoedeling,

wat inherent geneig is tot die kwade, knn kom tot in-

nerlike dissip~ine. Dit is inderd~~d so, soos ook

deur die pragmatis ingesien, dat oormatige tug kom-

munikasie beperk, en daarom inhiberend inwerk op die

verwerwing ,van individuele vryheid deur die opvoede-

ling. ,Wettige gesag ~at verband hou met (relasioneel)
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die gesagsinstansie waarbinne h ~e~a9Ad~ae~oor ampS-

bevoegdheid beskik, en wat getempe~ is (relatief)

deur sy onderworpenheid aan die absolute gesag van

God en beperk is (relatief) deur die waardigheid

en vryheid van die ontsagbieder, is egter nooit h

struikelblok op die weg na die verwerwang van persoon-

like vryheid en verantwoordelikheid <leur die opvocde-

ling nie. Slegs gesag wat geen perke ken nie, of

wat buite om bevoegdheid op ander afgedwing word,

is vryheid-inhiberend en gevolglik onaanvaarbaar.

3.5 Relativisme

Die pragmatistiese opvoedkwJdi{;e beskou ervaring as

die eniGste middel waar dour- Uie opvoc<1elirlC die wor-lo-

likheid kan ken (ci.~Quinton, 1977, pp. 13 _ 14).

Omdat die werklikheid vir die pragmatis egter kontin- .

gent van aard is, is ervaring derhalwe ook onder-

worpe aan kontingensie, aan voortdurende verandering,

SOdat hy vanweë hierdie vooronderstelling gedwil1g

word om die werklikheid temporalisties te beskou (ef~

Gunter, 1961, p. 167).

Die pragmatis erken dus ni,e dat daar in die werklil;:.heid

sprake kan wees van iets wat universeelof konstant

is nie, omdat die enigste realiteit \'lat hy aanvaar ,

die ervaringswêreld van die individuele opvocrlcline
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is, h wêreld ten opsigte waarvan letterlik niks vas-

staande en universeel is nie (ef~ Hollis, 1977, p. 58).

Dat die kosmiese stand van sake, naamlik dat die

feitlik-individuele sy van die werklikheid steeds

gekorreleerd staan aan die wetsy daarvan, in hierdie

geval nêr ens verreken word nie, is duidelik: Die

pragmatis erken slegs die feitlike subjeksy waar-In die

wetsy dan ook op indeterministiese ~Jse opgelos word.

Die pragmatis beklemtoon gevolglik voortdurend die

veranderlikheid, onsekerheid en wordende karakter

van die opvoedeling se ervaringswêreld (A.yer, 19G8,

p. 225), terv~l die blywende en vasstaande daarin _ as

gevolg van h relativistiese werlclikheiclGbeskouing - c;c-

heel en al uit die oog verloor word. Dewey (1929a,

pp. 41 - 42) s~].f beweer dat die kontineente werklik-

heid eintlik in die lewe van die cpvoedoHng 'n dob-

belspel maak: Niks is vasstaande V1:\!l aard nie;

alles is in 'n proses van veranderillg en worcline.

Weens die essensieLe onstabiliteit en onsekerheid van

die werklikheid word die opvoedeline Se lewe, selfs

in die opvoedingsproses, h risiko. Soos reeds aan

die lig getree het (cf. supra par. 3.3, Hoofstuk IV,

par. 8), poog die opvoedeling in die opvoedingsprcises

om deur die wetenskaplik-eksperimentele metode kontin-

gensie in h sekere mate te oorstyg ten einde meer
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sekerheid ten opsigte van h ver-ander Ltkc toekomS te

verkry, om lanes hierdie weg dnar-In te sla,-,~ om die

1\

alles in die geskape lVerkljJd1eid eGter steedG oneoker

en relatief bly, poog <lie opvoet!d.:lnc 0111 !lclll' die

wetenskaplik-eksperimentele metode h vaster gron<lGlag

vir die opvoedingsproses daar te stel, en om sodoende

die relatiewe aard daarvan te beperk.

Hierdie opvatting is problematies om die vo Igende

redes: Deur die sogenaamde wetenskaplile-eksperimentele

metode "ontdek" die opvoedeling ILIXlIIIiRA en 11.f1C1II1uz.id,

wat ne s die kontingente werklikheid ook onder-

worpe aan verandering, en derhalwe we senul.Lk onsta-

biel is (Dewey, 1929a,-,pp. 41 - 42). .veruer beskik

die opvoedeling oor die vermoë om sy eie lewenswaardes

vas te stel in ooreenstemming met die nuttil3heid3cis.

Vernnder die individuele opvoedeli.ng se omstandic;hede,

verander daarmee saam ook sy waardes. SIS bly die op-

voedeling steeds op seek na sekcrhod.d, sonder om d.it

66it in die kontingente werklikheid te kan verkry,

omdat alles in die werklfr.heid relatiewe waarde besit.

Sel:fs die opvoedingsproses is relatief van aard, om-

dat daar geen Vaste grondslag bestaan waarop die

pragmatistiese opvoeding gebaseer is nie, omdat ook

hulle opvoedingsdoelstelli.ngs essensieel rclrrtief
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en veranderlik van aard is.

Ook hier skort die pragmatis die Sin-sarnehnng en sin-

totaliteit van die aspekteverskeidenheid teoreties op.

Geen waarde is Vir die opvoedeling aanvaarbaar as dit

nie deur ay analitiese vermoë geverifieer kan word nie.

Dit is duidelik dat die pragmatis in hierdie verband

op det~t.i..e4e wyse die primaat in sy denke toe-

ken aan die vryheidspool, soos dit tot uitdrukking

kom in die gesekulariseerde humanistiese religieuse

grongmotief van natuun: en VlI.yhe.i..d, en VIel in di~

mate waartoe die outonome en soewereine opvoedeling

op deterministiese wyse poog om te verhoed dat eniGe

iets uit die GeSkape werlcllidleid sy vryheid mag bedreig

of opskort (Dewey, 1964, p. 298). Dit Wil eeter voor-

kom asof die relatiWiteit waaraan die werklikheid van

die pragmatis onderworpe is, ook di~ faktor in die

opskorting van sy vryheid in die opvoedingsproses is.

Vanuit Christelik-reformatoriese standpwlt kan die

volgende beswaar teen die pragmatis se denkrigting

in die onderhawige verband ingebring word: Vrmweë

ay Ldee aangaande h kontingente werklildleid is die

pragmatis huiwerig om n finale doel, wat deurgaans

die rigting van die opvoedang bepaal, as norm dnnr

te stel, veral aangesien gemeen word dnt ditdie ver-



is wesenlik betekenisloos. Die tydelike situasie kan

213

worwe vryheid van die opvoedeling mng bedreig. Vir

die Christen-opvoeder is daar bcpnal.do , helclr.r-omlyndc·

doelstellings in die opvoeding (cf. Gunter, 1961,

pp. 332, 339, 346). Opvoeding sonder enige vasstaande

doeI of rigting, soos die pr-agmatri s in "'y kontingente

opvoedingsproses veronderstel (Garforth, 1966, p.3l),

alleenlik betekenisvol wees as die opvocdcHng hom

met oorgawe beywer vir die bereiJd.ng van die duidelik

afgebakende opvoedingsdoelstellings. ~!t het onskat-

bare waarde en intrinsieke betekenis vir die opvoede-.

ling. fuellose opvoeding lei vir die Christen-op-

voeder tot bandeloosheid.' Die opvoedeling word aan

die sorg van die opvoeder opgedr-a omdat hy, as vol-'

wassene , oor die meerdere kenru,s, in"'ig en lewens-

ervaring besktk, en gevolglik beter beslui te in clie

cpvoe ddng spr ose s namens die opvoedeling kan ncom,

Inderdaad, opvoeding behoort te lei tot clie bereiking

van besondere en vaSstaande doelstellines, tot eer

van God, d.i.eriabaar-he'Ldaan die naaste en tot voordeel

van die self en die samelewing in die algemeen. Il

Buigsame opvoedingsdoel soos di6 wat die pr agmat Ls

voorstaan," werk doellose opvoeding in die hand, aan-

gesien d.it. na willekeur en op grond van veranderende

. situasies mag wissel, en daar derhalwe geen beheer

en kontrole in die opvoedángepr ose s uitGeoefen kan
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word nie.

3.6 Selrularisasie oor die ganse lewenslinie heen

As gevolg van die pracmntis se sicn:Ï.nr; n:mcn:Uldc

kontingensie en relativisme (cf. supra par. 3.4 en

par. 3.5) is niks in die geskape werklikheid vir hom

vasstaande VUIl aard nie. James (1910, p. 229) ~r-

klaar dan ook dat daar sleGS in die mens se verbeel-

ding n God kan bestaan, en indien hierdie vooronder-

stelling in die praktyk werk en vir die indi vicluele

persoon zmttig en voordelig is, kan h godheid maar deur

daardie persoon as realiteitaanvaar word. Vir Dewey

(1929, cf. pp. 1 - 27) bestaan daar Geen God nie,

en sien hy die werklikheid as Sonder God. Daar-om

. bespeur hy by die mens wat godsdienstig is slegs by-

geloof: Godsdiens word vir hom h ontvlugtingsmiddel

waardeur die mens - wat op h sekere tydstip L'1 S-:f

lewe intens bewus word van sy eie gebrekkige aanleg

poog om uitkoms te verkry vir bepaalde probleme wat

hy op selfstandige wySe nie ken oplos nie •. _D.Le

pragmatis ontken die laaste oorsprong VUIl alle diP~e,

omdat hy leef in h wêreld waarin God geen plek het

nie. Hy ontken die feit dat God Homopenbaar in

Jesus Christus, uit, deur en tot Wie alle dinge in die

werklikheid geskape is (cf. Romeine 11 : 36).

In die pragmatis se gesekulariseerde wr.rklildlP.i,j:::-
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beskouing bestaan daar gevolglik geen Vaste Grond nie,

omdat die beotaan van Gou, an die Onverandcr-Ltjce,

die pragmatistiese idee aangaande kontingensie en By

relativistiese wêreldbeskouing sou opSkort. Geloof

deur die mens in die Bonatuurlike word deur die prag-

matis inderdaad as h SWakheid opgevat, want die mens

gebruik hierdie geloof tot sy eie voordeel in h ver-

geefse poging om homself te beskerm teen die vyantlig-

gesinde werklDcheid, wat hy uit homself nie kan

hanteer nie (cf. Dewey, 1934, p. 46) •

.Die spanning in die denke van die pr agmat Lc, as ge-

volg van sy gesekulariseerde siening en uitleg van die

werklDcheid, bodrrvl.oed 3'/ tloelstcll:i.ncs met opvoc<l:i.nc.

Die belangrDcste doel met opvoeding is vir die prag-

matLs geleë in die opvoeding tot groter rurt , en

nie soos in die geval van die Christen-opvoeder

in die opvoedingsproses is gemik op die ber eLklng

van h hoë vl.ak van nuttigheid.

Die gesekularise.erde werklikheidsiening van die prag-

matis beïnvloed voorts ook Sy houding aangaande dis-

Sipline, gesag en tug. Volgens Christelik-refor-

matoriese standpunt bind innerlike dissipline, gesag

en beperkte tug die opvoedel:i.ne terug urm God, sodat
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harmonie tussen God en mens, en tussen mense onder-

ling, her sboL kon worrl,

sonder God lei tot losbandigheid en dra, in wyer sin

genome, by tot die algemene problematiek van di~ dog:

Die strewe van die humani.stri e se mens om ongebonde, in

outonome vryheid, sonder eksterne ~esac of tue, sy

eie toekoms te beplan, dit wil sê sonder enige eks-

terne bindinge wat sy vryheid beperk. s6 'n opvocdinc

besit geen intrinsieke waarde nie.

Die Christ"en-opvocdkundiee huldig in hierdie vrrrband

verder die atnndpurrt dot opvned.Ing ccr ctonc tot eel:

van God moet Vlees, en tweedenG tot die welsyn van clie

individuele opvoedeling acook die s:-unt>].('\·/:i.llGin c;y

geheel moet bydra. Wanneer die bestaan van God ont-

ken word, kan opvoeding nie tot Sy eer ge ski.ed nie.

Dan verval die doel en inslae van opvoeding tot h

bloot humanistiese onderneming en word dit yl en arm,

want dit ontbeer die diepgang wat die eerste gebod

daaraan verleen. Inderdaad, die GeniTale licfde-

gebod van liefde tot God en medemens stel elit dat

liefde tot die naaste gelykstaan maar ook gelei en

van God ontken word, is medemenslike liefde nooit

meer aS bloot moralisties nie.

Samevattend kan in hierdie verband met elie vol;::rntlp.
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\
volstaan word: Die gesekulariseerde siening van die

pragmatistiese opvoedkundige aangaande die werkliJr..heid

het tot gevolg dat die opvoedeling geen ware Vaste

Grond en onwrikbare oortuiging aangaande die lewe en

die sin van cry béstaan uit die opvoeding verkry nie.

Die gebrek aan geloof in God impliseer dat die op-

voedeling aan niks of niemand verantwoordelikheid ver-

skuldig is nie. Hy stel sy eie norme, waardes, waar-

heid en sedewette vas, en oortree hy enige daarvan,

en die uitkoms het nuttigheidswaarde, is dit goed en

aanvaar baar • Die gevolg hiervan is h bandelose ge-

slag wat nie onder enige eksterne gesag wil buie nie,
\

en wat aan niks of niemand verantwoording verskuldig

wil wees nie .• Wanneer gesag wé L toegepas word, kom

voeding wat nie lei tot innerlike dissipline en ver-

andering in die opvoedeling nie, het vir die Christcn-

opvoedkundige geen waarde nie, want opvoeding sonder

God en bloot op grond van die nuttighei<1seis kan net

lei tot h rigtinglose en bandelose pro se s ,



met die idee van verandering en wording. Alles wat

218

HOOFSTUK VII

SLOTPER SPEKTlEWE

Die wor-beIg esp.Letenhedd in die pr agmata.s'tteae opvoed-

kunde is reeds belig (cf. supra par. 2).' Dit is TI

dialektiese spanning tussen determinerende mnete en

individuele vryheid as twee selfstandige pole wat on-

versoenbaar teenoor mekaar te staan kom en mekaar

gevolglik uitskakel. Die vcrnaamste kritiek teen

hierdie siening is dat·geen eenheidsperspektief op

nog die mens in die opvoeding nOg die opvoedincs-

werklikheid uit hierdie Vlortelgespletcnhp.id kan

voortkom nie.

Deweydruk op sowel sy filosofie as sy opvoedkunde

die stempel van naturalisme af. Hy beskou die na-

tuur as die totaliteit van die er-vaarbar-e werklikheid,

wat in wese kontingent is, en waarin alles GevolgbJc

relatief van aard is. Die pragmatis is afkerig van

alle voltooiillleid in die werklikheid, en is besield

nie konkreet ervaarbaar is nie, byvoorbeeld die godS-

dien:;; is volgens pragmatistiese sienswyse bloot die

produk van die mens se verbeelding. Dle mens is eGter

in staat om die ervaarbare werklikheid te beheers,

en in hierdie beheersingsproses is wetenskaplike

kennis instrumenteel in sy ingrype in (lie werk.Lakhe Ld
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om dit te verander tot nut vir die mens en die same-

lewing. Om hierdie rede het die praktiese opvoeding

ten doelom die kind voor te berei vir sy taak in die

daarstel van il nuwe en nuttige samelewing. Wet en-

skaplike kennis moet dus diensbaar wees aan die

'lewenspraktyk.

Hieruit is dit duidelik dat die opvoodkundf.ge denke

van die pragmatis gebaseer is op eksperimentele weten-

skap, en'die konsep van sosiale demokrasie. Daarom

is die pragmatistiese 'opvoeding ingestelop die voort-

durende en aktiewe aanpassing van die individuele

opvoedeling by il demokratiese samelewing, asook die

rekonstruksie en verbetering van die reed3bestaande

demokratiese samelewing. Dit is dan voorts die taak

van die Skool, as sosiale instelling, om die opvoede-

ling op te lei tot il verantwoordelike lid van hieruie

demokratiese samelewing. Die waarde vnn die opvocdang s-

proses word gemeet aan die aanvaarding daarvan deur

die meerderheid in die samelewing. Ditimpliseer

dat die individuele opvoedeling hom moet aanpas by

die meerderheidsbesluit, omdat dit goed is en in

die praktyk werk. Iusdoende verabsoluteer die

pragmatis die demokratiese samelewL~, en erken

hy, as aanhanger van h immanente filosofie, nie die

transendente werklikheid nie.
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In aansluiting by bogenoemde stel die pragmatis

h skeefgetrekte beeld van. die werklikheid doar as

hy behoeftebevrediging, sosiale bruikbaarheid en prak-

tiese nut as primêre doelstellings vir die opvoeding

in Jesus Christus. Hy is as gevolg van die sonde-

identifiseer. Irie kind se natuurlike behoeftes

word tot maatstaf vir sy opvoeding verhef, en hierin

ontken die pragmatis die mens se "geestelike" nood

wat aangebring is deur die sonileval, asook die radi-

kale implikasies vir die opvoeding van sy verlossine

val van God vervreemd en deur die sonde verkneg.

Inderdaad, die sondevalontneem die mens juis die

voorreg om ay kultuurtaak tot eer van God en tot

welsyn van cry medemens te verrig. llit lê gevolglik

op die.weg van opvoeding om die mens behoorlik toe

te rus vir sy primêre roeping om God en medemens te

dien en lief te hê. Aan hierdie opdrag kan die prag-

mata.s nie voldoen nie, omdat hy op egosentriese wyse

bloot tot natuurlike behoeftebevrediging in die. op-

voeding beperk bly.

siale bruikbaarheid en nut nie. llit moet dus teïs-

llie Woord van God moet as grondslag vir die opvoeding

dien, en nie die kind se natuurlike behoeftes of so-

ties wees, en nie humanisties·soos die pragmatistiese

opvoeding nie. llie pragmatis verabsoluteer menslike
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daad en wil, en ontken dusdoende die kind Se onder-

worpenheid aan absolute norme en waardes. Absolute

Die belangrikste bydrae van die pr-agmatd.s tot die

opvoedkunde kan gevind word in sy onderwysmetodiek:

Die waarde van wetenskaplike oefeniJo-G, 3amcw8rking

tussen kinders, se Itwerksaamhef.d, selfontdekking en

die strewe na betekenisvolle kennis word veral deur

waardes en waarhede is Godgegewenhede, en kan nie deur

die kind vir homself geskep word nie. Ook kan dit

nie empiries vasgestel word nie, omdat die finale

religieuse waarheidskriterium op Christelik-reforma-

toriese gronde slegs uit die Woord afgelei kan word,

die pragmatis beklemtoon. Die Christen-opvoeder

kan met vrug kennis neem van die pracmatis se eis

van aansluiting van die leerstof by di.o kine! so

bela'llistelliJo.gs- en orrtwfkke Hng svlnk, behoeftes

en aanleg. Word hierdie elemente egtcr verabsoluteer,

grens dit aan natur-a tLsmo,

Die pragmatis se strewe na sinvolle opvoeding is

ook navolgenswaardig. Elke situasie en ervaring in

die opvoeding moet vir die kind sinvol wees, sodat

hy daardeur verantwoordelikheid kan leer.

In beginsel kan die Christelike opvoedkundige gevolglik niks
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by di~ rigting leer nie •. Praktiese opvoecl.ing en alles

. wat ditbehels word deur die pr-agmati.a vernbso lu'toor-,

Die Christen-opvoeder moet altyd in gcdarrte hou dat dié

opvnedi.ng n ui tv1oeisel is van n anti-ChriGteLL1,:e

lewens- en wêreldbeskouing, en moet hom ]nat .Lei

deur Spier (1959, p. 191) waar hy teen pragmatisme

waarslru: "Deze filosofie moge dan al afgestemd

zijn op de gangbar-e amerikaanse merrta.li.toLt , ,lit neemt

niet weg, dat zij een gevaarlijke vorm vnn irTntiona-

listiseh subjektivisme is."
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OPSOMMING VAN vmHAJIrDELn~G

,1

Omdat geen totaliteitsvisie op die werklikheid van-

uit die beperkte en beperkende vakwetenskaplike ge-

sigshoek moontlik is nie, neem die studie in Hoof-

stuk II TIaanvang met enkele wysgerige V9orvrae.

En aangesien geen wetenskaplike verder ooit religieus

neutraal in sy verr-ekenring van die werklikheid kan

wees nie, is daar ook gelet op die religieuse anti-

tese in die denke van die mens, die aard van religie,

asook die religieuse grondmotiewe wat as voor-teo-

retiese voorwaardes vir wetenskaplike denke geld

en die transendentale voorwaardes wat geld vir alle

wetenskaplike denke.

. ,-

In Hoofstuk III is aandag gegee aan die aard van die

religieuse grondmotief van natuur en vryheid. Die

invloed daarvan op die uitkoms van wetenskaplL~e

denke in die algemeen en die grondspanning in die

humanistiese denke is op kursoriese wyse belig, met

klem op die opkoms van die historisme, en pragmatisme

as uitvloeisel daarvan.

Teen bogenoemde agtergrond is in Hoofstuk IV TIoor-

sig onderneem van die pragmatisme as filosofie.

Hierdie ontleding het geskied teen die agtergrond

van die volgende grondleggende postulate, te wete



di~ aangaande die vermeende outonomie van dip. mens,

sy emansd.pani.e langs die wee, van we tcnsk:"\pliJce be-

heersing van die werklikheid, asook di" reJ.ntiwi tcd t

en kontingente aat'd daarvan.

In Hocf'o tuk V io die 3rullhe, tOf'gc8pito or eS<J"n"j_es

vnn die prae,matistiese opvoed Ingaf'Lf.o co.Hn , Di,c

kerntemas wnt in Hoofstuk IV gefieurcer hp.t, is

mutat i» mutundi» in llooCc'tuk V weer """ tlte or:d-,

gestel, dog met die klem op die opvo"tlkul1:lie,e imrli-

kasies daarvan.

grond.Leggenrle aanname-1 in die vakwl'!trmnk:1p:like vnr-,

rekening van die pedagog Lese ia onder rlie Gor,kJ:i.g

gestel.

Hoofstuk VI behels h krities-waarderende bestekopname

(immanent-; transendentaal- ~n transendent-krities)

van die opvoedingsfilosofie vanuit Christelik-

reformatoriese standpunto In HoofstuJc VII word h

geheelperspektief op die studie gebied.
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