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Voorwoord

Gedurende 1995 het ek die roeping van God ontvamgider die Arabiere te werk. Dit het
gelei tot my teenwoordigheid in die Arabiese wérsddlert 1996 tot huidiglik in 2010 waar ek
nog steeds in die Midde-Ooste werksaam is. Senditdpslemlande geskied in baie gevalle in
isolasie en dit laat die sendeling met die gevaehy alleen is. Die saak waarom dit gaan, is die
bereiking van Moslems, met die Evangelie van CinsisAs getroue dienaar van Christus wil 'n
mens die beste vir jou Skepper gee in verantwogrtéenoor Hom wat ons roep. My gebed is
dat hierdie studie sendelinge sal help om die gdskiedenis van die voorafgaande sendingwerk
in die verlede en deur die eeue te begryp en daatamoedig sal word. Ons is nie die eerstes
wat God geroep het om onder die Arabiere te week @ns dien 'n God wat ons oproep om te
deel in sy verlossende handelinge in die wéreldl &oliefde in Jesus Christus is die kern van
ons boodskap. Die boodskap dat Jesus gesterf exstapg het ook vir Arabiere dwing ons om
met liefde na hulle uit te reik en altyd te soekdabeste manier om hierdie Evangelie aan hulle
te bring. Hierdie studie is 'n poging om ons tephein die Evangelie op die beste wyse aan die
Arabiere te bring en daardeur God te verheerlik.
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INLEIDING

In die algemeen word Arabié of die Arabiese lantEnaeé met Islam en Moslems ineengedink.
Die huidige oorloé in Afghanistan en Irak versthr&rdie assosiasie, omdat die Westerse media
aanvaar dat die oorloé gerig is teen terrorristé imelslamitiese en noodwendig Arabiese
agtergrond en oorsprong. Wie egter die geskiedemsis bewus daarvan dat hierdie assosiasie
of inbeelding op talle ongekwalifiseerde voorooejddeperkte inligting en misverstande berus
wat tot 'n verdieping van die spanning tussen diabfere en die Weste gaan lei. Meer nog. Die
instroom van Christelike sendelinge uit WesterseAemerikaanse kerke sedert die Tweede
Golfoorlog (2003) plaas die saak van die Chriseelgeloof en sending in hierdie landstreke
direk in die brandpunt. Meeste van hierdie sendeliis toegerus met kitskursusse, waarin die
ingewikkelde geskiedenis van die Chistelike gelmofislam eie aan hierdie gebied, sowel as die
wyse waarop hierdie twee godsdienste sedert $fieeti met mekaar in verband getree het, nie

verreken word nie.

Die Christelike geloof was vir eeue lank deel vaa Arabiese leef- en denkwéreld, voordat
Islam sy toetrede gemaak het. En, vir eeue daaehdibrdie twee dieselfde geografiese en
politieke konteks gedeel. En, dan het Christenaiialie Weste toegetree tot hierdie besondere
konteks in 'n poging om dit deur middel van sendiagerchristelik, of om die Christelike kerk
te (her)plant. Die verhouding en verband tusseamistn die Christelike geloof in die Arabiese

landstreke is dus 'n boeiende saak, met 'n langedekenisvolle geskiedenis.

Met hierdie saak bemoei die onderhawige studie hbrma.doel is om dit in 'n omvattende
verhaal daarvan op te stel en teologies-krities teitklaar, met die bedoeling dat dit 'n
beduidende rol behoort te speel in die ChristeBke Protestantse sending aan die Arabiese
Moslems. Uiteraard word aanvaar dat die Christeljedoof 'n dinamiese en aanpasbare
beweging is. Die saak waarom dit hier gaan is hoe hierdie defuet sy vergestalting in kerke

en gemeenskappe dinamies tot 'n vergelyk gekomehesteeds kom met Islam op Arabiese

! Shanan, Thomak922.The Study of Church History. fhe Catholic Historical Reviev (3),
303-332.
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bodem. Dievraag aan die geskiedenis konsentreer dus (vanuit digstke oogpunt) op die
verband en verhouding waarin die Christelike gelenflslam tot mekaar gestaan het in die
Arabiese wéreld oor die afgelope nagenoeg 2000 )&at hierdie relasie kompliseer is die
ongevraagde toetrede vanuit Europa (en dus die @)Vesin die Christelike sending tot die
Arabiese Moslemwéreld sedert die twaalfde eeu. Mate uit die geledere van die Protestantse
kerke en sendinggenootskappe is teologiese ventpkn uitgangspunte ingedra wat vreemd is
aan die oorspronklike Christelike kerke wat hievegtig het. Afgesien daarvan dat die twee
groot godsdienste met mekaar in 'n verhouding @esteet, het 'n bepaalde vertolking van die
Christelike geloof, met 'n konfessionele en miséi@n oriéntering van sy eie, die situasie
binnegetree en gekompliseer. Wat bring hierdie igdskis aan die lig? Wat is die betekenis van
die geskiedenis wanneer 'n protestantse en Chkisteénding van stapel gestuur word? Watter
teologies-kritiese rol speel dit in die evaluerimgn die huidige sendingaksies aan hierdie

landstreke?

Metodologiesis aangeleun op 'n omvattende en kritiese litenatwdie. Die struktuur van die
oorsigtelike verhaal wat hieruit opgediep is, sugge reeds dat dit nie net om weergawe gaan
nie. Dit gaan om teologies-kritiese uitklaring, wiat die gevolgtrekking van die studie
beredeneer word. Uiteraard werk die kerkhistorikigsin 'n vakuum nié.In die onderhawige
onderneming gaan dit om ‘n gereformeerde en evasgeperspektief met die veronderstelling
dat die Christelike godsdiens missionér is in syptden. Hierdie oortuiging het ook die
interpretasievan die geskiedenis begelei. Die bronne is opgespo universiteitsbiblioteke.
Hierbenewens is gebruikgemaak van die internet etektroniese boeke en artikels opgespoor.

Laastens is toepaslike digitale databasisse deykgakbenut.

Die navorsing is aan die hand van elf hoofstukketrg&tureer. Die eerste drie hoofstukke
handel oor digoetredevan die Christelike geloof tot die Arabiese wéréitbofstuk 1), die
gedifferensieerdevestiging daarvan in hierdie wérelddeel (Hoofstuk 2) en kiimfessionele
diverstieiten oortuigings van Christene en hulle kerke onderAdabiere (Hoofstuk 3). Dit dek

die geskiedenis tot ongeveer dfé geu.

2 Mead, Sidney E. 1963. Church History ExplainedChurch History32 (1), 17-31.
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In die vierde hoofstuk verskuif die fokus na thetredeen vestiging varslamin die Arabiese
wéreld gedurende die sewende eeu. Vir die doelsind®m die studie is dit 'n belangrike
hoofstuk, omdat dit die toetrede van die tweedeotgen omvattende godsdiens tot hierdie
wérelddeel in behandeling neem. Daarmee is histare teologies 'n diepgrypengeobleem
geskep. Dit word in die volgende hoofstuk (Hoofs&)komskryf. Daarin val die klem uit die
aard van die saak op daanvanklikeverhoudingtussen Islam en die Christelike geloof tot
ongeveer die twaalfde eeu. Kenmerkend hiervan is al@derskeie woordvoerders en
gespreksgenote hierin voorgegaan het. Die Chksteliruistogte en die skepping van 'n
omvattende Islam wéreldryk (die Ottomaanse Rykilieatwaalfde eeu het hierdie relasie egter
gewysig en in 'n ander dimensie geplaas. Ten miissthe Moslems in Arabiese gebiede nou

gesien as 'n sendingveld, wat deur die Westersiyiika) kerke betree moes word.

Op hierdie punt maak die navorsing 'n bepaalde &ellse Rooms-Katolieke sending word
daargelaat. Die lyn wat gevolg word is dié van plietestantsesendingaan Moslems in die
Islamryk en Arabié (Hoofstuk 6). Die tipiese uitgapunte van hierdie sending, en hoe oor die
evangelie nagedink is kom onder die loep. Die imga&rvan gedurende die’t@eu word met
name aan die orde gestel. Die laaste vier hoofstukk die studie werk hierdie saak deeglik uit,
met die fokus op die 28 eeu. Hoofstukke 7 & 8 gaan dikumeniesbenaderinggedurende die
20" eeu na. Hoofstukke 9 & 10 behandel die werk vam s#indingorganisasieen die
problematiek daaraan verbonde. Hoofstuk 11 biedtogies-kritiese uitklaring waarin hierdie
geskiedenis verreken word in die nadenke oor hoemandie sending in die Arabiese wéreld
verder op weg te gaan. Die kerk word vandag metli@e/rae gekonfronteer en haar antwoord
gaan afhang in die mate waarin sy haar historieshouding met Islam in berekening gaan

bring. Die studie kan beskou word as ‘n bydraehierdie belangrike onderwerp.

Wat is die waarde van die navorsing? In die lig van die pakkendekigelenis van die

verhouding tussen Islam en die Christelike gelooflie Arabiese wéreld, bied hierdie studie 'n
historiese en teologiese interpretasie daarvaniadnn fundamentele bydrae konstitueer in die
gesprek met betrekking tot die Christelike senda@y Islam. Die Christelike geloof na sy
gereformeerde vertolking staan altyd voor die widg om die evangelie op 'n konfessionele
wyse in 'n betrokke konteks te verkondig. Die studpen 'n noodsaaklike teologies-historiese

perspektief met die bedoeling om die denke en beragiten opsigte van die sending aan (die

14



Arabiese) Islam te verantwoord en in 'n rigting gRiur waarin die verkondiging van die
evangelie tot sy eie reg kan kom. Die studie behegyom as 'n singewende rigpunt te dien om
die planting en versorging van die evangelie in Aliabiese lande en Islam kultuur getrou aan

die intensie van die Skrif te begelei. Oor die gedénis, waarin Christus oor eeue heen
werksaam was, kan nie gespring word nie.
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Hoofstuk 1
Die toetrede van die Evangelie onder die

Arabiere

1.1 Inleiding

Die eerste hoofstuk van ons studie beoog omtak¢redevan die Christelike geloof tot die
Arabiese wéreld en sy stamme in 'n oorsig aan &el.bHistories en kerkhistories gaan dit
gevolglik om die Nuwe Testamentiese tyd, aan dgirbean die Christelike jaartelling. Toe die
apostels nog leiding in die Christelike kerk vanlgtusalem geneem het, is die Evangelie reeds

in Arabié geplant.

Die eerste paar hoofstukke van die studie fokusdigp toetrede tot en vestiging van die
Christelike geloof in die landstreek bekend as Aalit dek ’'n tydperk van ongeveer
seshonderd jaar, voordat Islam as 'n opvolgendeofstadisie toegetree en homself gevestig
het. Teen hierdie agtegrond is hoofstuk een dusnigek. Wie was die Arabiere? En, waar het
hulle geografies gewoon? Waar was die grense vabi@iin die tyd van die Nuwe Testament
toe die Christelike geloof in terme van die hisergekruisigde Christus gestalte gevind het in
die verkondiging van die Evangelie? Die Arabieré¢ helleself in 'n omgewing bevind wat
beheer is deur die wéreldpolitiek en sy magte. Was hierdie magte en wat was hulle
verhouding met die Arabiere? Waar het hierdie &tygaities ingepas in die Romeinse Ryk?
Was die Romeinse Ryk die enigste oorheersendeebelientiteit waarmee Arabiere te make
gehad het? Die hoofstuk beskryf ook die politiekmgewing van die Arabiese denk- en
leefwéreld wat aan hulle 'n bepaalde identieit gedet. Die Arabiere het ook nie in 'n
godsdiensleemte gewoon nie. Dit is voor die hagdelnd om die aard en inhoud van die pre-

Christelike en pre-Islamitiese religieuse struktunute skat.
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In die lig hiervan, doen die hoofstuk navraag oeer\terwysings van die Arabiere of Arabié in
die Nuwe Testament self. Dit moet lig werp op dananklike toetrede van die Christelike
geloof onder die Arabiere. Die fokus hier val op Bivangelies, met die klem op Jesus se kontak
met die Arabiere. Daaropvolgend word die figuur Yaulus onder oé geneem en die kontak wat
hy met Arabiere gehad het onderken. Wat van bakisyom vas te stel of Paulus maar net tyd

spandeer het in die land Arabié en of hy aktieflizainwoners uitgereik het.

Sodoende word die doel van die hoofstuk, naamlik di;n aanvanklike toetrede van die

Christelike geloof tot die Arabiese gemeenskappsigtlik te vertel, verwesenlik.
1.2 Arabié en Arabier

1.2.1 Arabié

In die eerste paragraaf konsentreer ons op Arabi@ralstreek. Waar was Arabié? Wat word
geografies daarmee bedoel? Strabo (die bekendeagdagt die eerste eeu na Christus) gee die
volgende beskrywing van die gebied: "Arabia Felixis bounded by the whole extent of the
Arabian Gulf [= the Red Sea] and the Persian Giligrdie klassieke omskrywing het inslag
gevind in die geografie en historiografie. So ogkrmas 1991 sluit Cragg hierby aan en
identifiseer (die destydse) Arabié as die gebiesten die Rooi See en die Arabiese/Persiese

golf.!

Die bekende antieke-Joodse historikus laat hom wibloor Arabié. Volgens hom is dit ‘n

aanduiding van die landstreek oos van die torirgpRigius in Jerusalem. Hiervolgens is dit die
woestynstreek, 0os van die drie oostelike steded3&us, Raphana en Philadelphia. Dit was ook
aan hom bekend dat Petra die hoofsetel van Arahg Wierdie stad het bekendheid verwerf as
die hoofstad van die Nabateane, 'n groot en invigexl Arabiese stam. In die Ou Testament
word na Arabié verwys as Kedem, die Ooste (Geng)?5Daar kan dus nie twyfel daaroor

bestaan dat die Arabiese skierleiland, soos onwatitlag ken, reeds aan die begin van die

Christelike jaartelling as sodanig bekend gestaainniie. Hierdie groot gebied staan in die

! Cragg, Kennith. 1991The Arab Christian. A History in the Middle Ea8t
2 Briggs, C.W. 1913. The Apostle Paul in ArabiaThe Biblical World41(4), 257.
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sentrum van ons belangstelling. En, hoe die geskisdvan die Christelike geloof in hierdie

uitgestrekte woestynland sy verloop geneem het.

Vir terugverwysing en oriéntering word meegaandarkafgedruk. Stede en streke waarna in

hierdie verhandeling verwys word, word hierin aahge

Ninevah

PhiladelphiaTHE SYRIAN

Jerusale
-
Gaz l: ;g .Bostl'a DESERT

Nabatean territory

The Silk Rogg
Sinai 3 Petra .
i Hira

# Agaba

® Medina
Oman

& Mecea

Najran

Sabean territory \L.‘“%e,o\“
i
ih @ S Caie 3
Marib ‘\“n": &‘“mn\l. qea RO (o Indid
o

and Chind
® Sanaa

" Socotra island

Die Rooi en Groen lyn op die kaart verwys na diefhandelsroetes tussen die Ooste en die

Weste .3

1.2.2 Arabier

Na “Arabier” word vir die eerste keer in Assiriasskripsies verwys. Daarmee word nomadiese
stamme aangedui wat in die omstreke van Sirié, vaas die Eufraatrivier hul bestaan as

omswerwelinge gemaak het. Uit die verband is didlelik dat “Arabier” die betekenis gehad het

® Trimingham, J.S. 197Thristianity Among the Arabs in Pre-Islamic Tim&88.
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om 'n nomadiese lewensbestaan teenoor dit watvasgigide lewe aanddiDit gaan hier dus nie

om etnisiteit of kulturele identifikasie nie, maan 'n tipiese lewenswyse.

Wanneer het daar identifikasie na binne, en 'niméehis met die landstreek Arabié gekom? Een
van die teorié wat ingaan op die oorsprong vanstienme wat in die Arabiese skiereiland
gevestig het, dui aan dat twee groot stamgroepke hubeg in die tweede millenium voor
Christus geografies gaan onderskei het. Die egrstep het in die noordelike deel van Arabié
gevestig. In hierdie groep stamme sou ook die mistalinge van Ismael opgeneem word. Onder
die Ismaeliete word die Moabiete, Edomiete, Amanien Midianiete gerekeh.Hierdie
noordelike groep stamme het later kollektief bekgadord as die Nabateahélulle het hulle
oor 'n groot gebied gevestig: wes van die Eufragrj Sirié, Palestina en oos van die
Jordaanrivier in die noordelike dele van die Arabiskiereiland. Die Nabateane word die eerste
keer in geskiedskrywing in 312 v.C. na die dood wexander die Grote, vermeld. Hulle het
geweier om die opvolger van Alexander te aanvagairaPRvas die hoofstad van hulle regering.
Hulle het in die eerste eeu voor die Christelilket@ling in die gebied van Gasa af ooswaarts tot
in Transjordanié en dan ooswaarts tot in die Sirlesdstreek 'n sterk koninkryk opgebou, wat

veral die handelsroetes na die suide, ooste erdadmmheer het.

Die tweede groep het in die suide, vandag beker@men, 'n tuiste gevind. Een van die teorié
spekuleer dat hierdie groep stamme van Joktannaf$dag ‘n teorie is dat hulle van die Kusiete

afstam. Die hoofstam van die suidelike Arabierastackend as die Sabaeane.

Die eerste verwysing na die Arabiere in die Bybemkvoor in Genesis 10. Hier word die
geslagsregister van Noag genoem. Sy oudste seomw®ed beskou as die voorvader van die
semitiese volke bekend as Hebreérs, Arabiere eméées. In die Bybel word die woord Arabier
vervolgens gebruik in 2 Kronieke 17:11 as aandgidian die nomadiese stamme wat gewoon

het aan die oostekant van die Jordaanrivier. Inytlevan koning Jehosafat was ‘n Arabier dus

4 Dies.,2.
> Zwemer, S.M. 1900Arabia: The Cradle of Islan259.

® Maalouf, Tony T. 1999Were the Magi from Persia or Arabia?Bibliotheca Sacral56 (624
0O-D), 438.
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iemand wat in ‘n nomadiese stamverwantskp gewoarinhdie sentrale en noordelike gebied
van die Arabiese Skiereiland (800-900 v.C.).

Uit die oorsig blyk dit dat die nomadiese stamme waArabié omswerf het, teen die vierde eeu
voor Christus hulle na binne begin identifiseer. B8t is veral duidelik in die omlyning van die
Nabateaanse koninkryk, wat 'n rolspeler sou wordliagn wéreldpolitiek van die Middellandse
See. In die volgende paragraaf kom die pre-Chikstgdolitieke en religieuse strukture eie aan
hierdie stamgroepe gevolglik aan die orde. Die bédg bly steeds om ‘n perspektief te gee op

‘n situasie en konteks waarin die Christelike gétoegetree het.
1.2.3 Die politieke konteks

Aan die begin van die Christelike era het die nebkd Arabiese groep, die Nabateane, 'n sterk
politieke entiteit uitgemaak. Hulle was selfs 'nphalde plaaslike mag waarmee in die groter
politieke konteks rekening mee gehou moes word. Hdiefsetel was Petra. Hulle invlioed het
gestrek tot by Damaskus in die noorde. In 'n sikeeligting het dit gegaan tot by die noordelike
omstreke van Hijaz (Jemen) en ooswaarts oor diesBiwoestyn tot by die Eufraatrivier. Hulle
het ook ‘n gebied in die suide van Palestina betwdsy die Gasa kusstreek aan die Midellandse
See. Gasa is gebruik as ‘n belangrike hawe vir élanoktes. Hulle het al die handelsroetes van

die suide van Arabié af behekr.

Hierdie Arabiese koninkryk het homself geografiesvibd tussen die twee oorheersende
wéreldmagte van die tyd. In die weste was dit dagtige Romeinse Ryk en in die ooste was dit
die Partiaanse (of Persiese) Ryk. Hulle was geikaavyande’ Sirié het ‘n Romeinse provinsie
geword in 64 n.C. Die Romeine het Sirié en NoordsMmtamié beheer terwyl die Partiaanse
Ryk, Babilonié en die Oostelike gebiede van digifigeheer het. Die Partiaanse Ryk was geleé
in die hedendaagse Iran en Irak. Laasgenoemde ipdiitieke en kulturele oorblyfsel van die

eens magtige Persiese Ryk.

" Mansfield, Peter. 199Zhe Arabs]3.
® Trimingham,a.w., 16, 17.
° Latourette, K. S. 1973 History of Christianity, Volume I, Beginnings1500,99.
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Die Romeinse en Partiaanse Ryke het op hulle olieer om die guns van die nomadiese
Arabiere te wen. Hulle het gevolglik verdrae gestaet verskillende Arabiese stamme. Beide
Ryke het probeer om die Arabiese nomades te nmetealdeur amptelike erkenning van veral
hulle leiers, asook die hoofde van bufferstate $d¢misatea, Palmira en Hatra. Dit het bygedra tot
die relatiewe belangrikheid van byvoorbeeld Nabatealie plaaslike politieke konteks. Die
toleransie het aan hierdie Arabiese stamme en korkinin die noorde van Arabié dus
lewensruimte gebied. Daarmee saam is hulle ingetkak die wéreld van die Middellandse

See?

Die Sabateane in die suide was relatief geisolaardre politiek van die Midellandse See en
Romeinse Ryk. Hulle verbintenis was met Indié, ezt die ooskus van Afrika. Die toetrede van

die Christgelike geloof in hierdie gebied, was dosdwendig anders as in die noorde.
1.2.4 Die godsdiensbeoefening onder die Arabiere

Die nomadiese Arabiere uit die tyd voor die Chtikée era se godsdiens was animisties.
Daarmee word bedoel dat hulle bome, groot rotsgetts of watervalle aanbid het. Oor die eeue
het dit getransformeer in politeisme — ‘n geloot dee geeste wat van geen geslag is nie,
aangetref word by sekere bome of rotse. Die bekends hierdie rotse was die swart klip van
die Kaaba in Mekka. Die Kaaba in Mekka was dus &labgrike setel van die Arabiese

religieuse oriéntering lank voor die toetrede vanChristelike geloof én Islam.

Die Arabiere het dus ‘n veelgodendom in die godssheoefening aanvaar. Tipiese Arabiese
gode het ingesluit die universele “El”, wat latéilah” geword het. Die vroulike vorm hiervan

is “Allat”. Ander gode se name is: Dhu Shara, URQays of Qais, en Shai Al Qawm. Nog gode
wat na vore kom was die songod, Shamash, en dkgoaa| Nasr. Vriendelike geeste was die
“‘jinnis” en die bose geeste was verbind aan diedfgn Ghul. Verdere gode wat aanbid was, is
Hubal, die god van reén, afkomstig uit Sirié. Hemrbwens kan gelys word Watt, die god van die
fondament, Suwah, ‘n vroulike godin, Yaghuth, ie g@orm van ‘n leeu, Aluzza, wat met Venus
geassosieer word asook Allat en Manat, ‘n grod vt deur verskeie Arabiese stamme aanbid
is. Duwar was die godin van die maagde. Isaf erld\isi die twee klipstandbeelde op die twee

0 Trimingham,a.w., 22-30.
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heuwels buite Mekka. Arabiere het hierdie twee de@langeraak gedurende pelgrimstogte. Die
seremonie om tussen die twee heuwels te hardlogmisag nog ‘n gebruik van IslathHabhab

was ‘n klipsteen waarop kamele geoffetis.

Zwemer merk op dat 'n vorm van toteisme onder diabfere sou ontwikkel het. Aan hierdie
teorie heg hy self nie veel waarde nie, maar meetrdid tog in gedagte gehou kan word in die
verklaring van die godsdiensige aard van die Aralilée bewys vir hierdie soort toteisme is

geleé in die feit dat baie van die stamname vaarsaiiere, wat as heilig beskou was, afgelei is.

Onder die Arabiere was daar ook diegene wat 'n rn&sme aanvaar het. Teen die vierde eeu
voor Christus het die inwoners van die suide vam Arabiese skiereiland begin met die
aanbidding van een god bekend as Al-Rahman “Diea@ige.”* Daar is heelwat bewyse dat
Arabiere ook die alleen Skeppergod, met die naalahAbanbid het. Talle inskripsies is gevind
wat hierdie naam dra. Aanbidders van Allah het bdkgestaan as Hanifs. Mohammed het self

eers die naam Hanif aangeneem, maar dit later ger&h

Hiermee is ons oorsig oor die godsdienstige tragisinder die Arabiere met enkele kort
pennestrepe voltooi. Dit is duidelik dat monoteigmenidde van politeisme geakkommodeer is.

'n Verskeidenheid godsdienstige praktyke het flaree

Dit was in hierdie politieke en godsdienstige kéntelat die Christelike geloof alreeds in die
eerste eeu 'n geopende deur gevind het. Die volgénde paragrawe laat die lig val op die
toetrede van die Christelike geloof onder die Aeabi stamme. Hiervoor word die Nuwe
Testament nagegaan. Eers kom die vraag of JedusiaeRrabiere in aanraking was aan die

orde. Daarna word veral gefokus op Paulus. Hyrhatars lank in Arabié verblyf geneem.

1 Gilchrist, John. 1994Muhammad, The Prophet of Islagh,Zwemera.w.,36.
12 zwemera.w., 166, 167.

13 Mansfield,a.w., 16.

14 Zwemera.w.,167.
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1.3 Jesus en die Arabiere

Vervolgens word die kontak van Jesus met die Arabileis nagegaan. Die Nuwe Testament is
ons hoofbron en die tekse met betrekking tot dideomerp word van nader beskou. Die
Evangelies (Matteus en Markus), en 'n enkele tekslandelinge vermeld die verhouding van
Jesus met Arabiere. Die eerste teks staan in veérbvet Jesus se geboorte en die wyse manne
wat uit die Ooste gekom het. Het hulle uit Arabgkgm? Was daar 'n verwagting van 'n

Verlosser wat gebore sou word?
Matteus 2:1-2:

“1 En toe Jesus te Betlehem in Judéa gebore digidae van koning Herodes, het daar

wyse manne uit die Ooste in Jerusalem aangekom

2 en gesé: ‘Waar is die Koning van die Jode, wabgeis? Want ons het sy ster in die

Ooste gesien en gekom om Hom hulde te bewys.” (NAV

Daar is nie sekerheid oor die tyd of die plek waardie wyse manne gekom het nie. Sommige
dink dat dit Arabié, Persié of Chaldea kan weesdekmmeen in elk geval dat onder Chaldea en
Persié, Arabié verstaan moet wdrdn die Christelike tradisie is dit 'n uitgemaalsaak dat die
wyse manne uit Arabié gekom het. Justinus die Naateen Tertulianus was byvoorbeeld
oortuig hiervan. Epifanus, biskop van Salamis ipr@ gedurende die vierde eeu, het ook die

wyse manne as komende van Arabié beskou.

Daar is voldoende aanduiding dat “die Ooste” in Mieve Testament eerder na Arabié as na
Persié verwys. Volgens Zwemer kan ons beslis waetmirre van Arabié gekom h&t Arabié

was al in die vyfde eeu v.C. bekend vir sy handelierook en mirre. Herodotus het bevestig
dat Arabié die enigste land is wat in hierdie piddiwgespesialiseer het. Strabo het Arabié in vyf
streke verdeel en twee van hulle as mirre- en wleproduserend beskryf. Hy het Kataban as

mirre-produserend en die Haudramat as wierook-m@dund geidentifiseer. Twee van die

1> Milner, John. 1688A Collection of the Church-history of Palestine:oRr the Birth of Christ
to the Beginning of the Empire of Diocletj&8.

16 Zwemer, A.E. & Zwemer, S.M. 190Zopsy Turvey Land,00.
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geskenke van die wyse manne was dus afkomstig vabié\ Arabié was egter ook bekend vir
sy goud wat in sy suiwerste vorm wat in hierdieakr voorgekom héf. Psalm 72:15 vermeld
dat goud uit Skeba (die suide) sal kbhDaar is dus goeie gronde om te aanvaar dat die wys
manne uit Arabié sou kom. Waar presies, weet oasMaar, dat hulle aan die onmiddellike
stamgroepe berig sou gee van hulle werdervarin@zilehem en Jerusalem, lei geen twyfel nie.

Die inslag en omvang daarvan is egter onbekend.

Rondom die geboorte van Jesus is daar nog intetesduwe-Testamentiese gegewens.
Opvallend is dat koning Herodes ‘n Arabier was. ddes se moeder was van Nabateaanse
afkoms. Hy stam uit ‘n sub-stamgroep wat algemeekehd was as die IdumeéPsAntipas,
Herodes se seun, was getroud met die dogter vaNabateaanse koning Aretas IV (9 — 40).
Herodus se lyfwag was 'n Arabier, maar is latergesteer saam met twee Arabiese vriende met
die aanklag dat hulle 'n komplot gesmee het om Higsodood te maak. Een van hulle was 'n
persoonlike vriend van Syllaeus, die hofmeester dan Nabateaanse koning Aretas 2.
Hierdie gegewens dui op 'n verweefdheid tusserNdibateaanse koninkryk en die politiek van

die provinsie Palsestine ten tyde van die gebo@telesus.

Met die geboorte van Jesus, en tydens sy aardse Veas daar dus kontakpunte met Arabié en
die Arabiese stamme. 'n Volgende vraag is natuafiBesus self met Arabiere tydens sy aardse
lewe en bediening in aanraking was? ‘n Teks watiddelik na vore kom is die gedeelte wat
Jesus se geografiese bediening beskryf, nl. M&8Ky8:

“7 Jesus het toe met sy dissipels teruggegaanenaed toe. 'n Menigte mense het van

Galilea af agter Hom aan gegaan. Ook van Judea af,

7 Maalouf,a.w.,440-442.

18 Aus, Roger D. 1979. Paul's Travel Plans to Spaihtae "Full Number of the Gentiles" of
Rom. XI 25 In NovumTestamentur@l (Fasc. 3), 253.

Y Trimingham,a.w., 4.

29 Maalouf,a.w., 423-442. Sien ook Starcky, Jean, 1955. The NahbasadaHistorical Sketch.
In The Biblical Archaeologist18 (4), 92.
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8 en uit Jerusalem en van ldumea en van oorkaniafigaan en van rondom Tirus en
Sidon af, het daar baie mense na Hom toe gekonhuthe hoor wat Hy alles doen.
(NAV.)

Jesus se aktiewe bediening was hoofsaaklik in he&gebiede. Al die bogenoemde plekke,
behalwe Judea, in Markus 3:7 & 8 verwys na woorkgekan mense wat buite die Judaisme
gestaan het. Die gebied Cesarea Phillipi, waarsJesms gegaan het, was bewoon deur die
lturaanse Arabier&. Baie mense wat gekom het om na Jesus te luisésrpivdie gebiede Tirus,
Sidon en van oorkant die Jordaan. Dus uit die gebiwat met Arabié geidentifiseer is.
Antiochié was die grootste stad in Sirié in die tyh die Nuwe Testament en die sentrum van
die Hellenistiese kultul® In hierdie omstreke het baie Arabiere gewoon. Beeste groep
gelowiges van wie ons hoor naas Jesus se oorsikenkllgelinge, was die groep gelowiges in
Damaskus. Hieruit moet ons aflei dat Jesus metidrabn kontak was, en dat daar onder hulle

ook volgelinge na vore gekom het. Meer nog.
Matteus 4:24:

“24 En berigte oor Hom het deur die hele provir&iigé versprei. Die mense het toe die
siekes met allerhande kwale en pyne, dié wat imtig van bose geeste was, geestelik

versteurdes en verlamdes na Hom toe gebring, dmeHigulle gesond gemaak. (NAV.)”

Bogenoemde teks verwys na die provinsie Sirié vehiegle ingesluit het wat bewoon was deur

Arabiere.

Die Skrifgedeeltes wat hierbo aangehaal is, toas ahn dat Jesus definitiewe kontak met die
Arabiere gehad het. Heilshistories is dit van bglasmdat daardeur onderstreep word dat die
evangelie ook vir Arabiere bedoel is. Na die dondpstanding van Christus, en sy hemelvaart,
lees ons in die Nuwe Testament van Arabiere byudstorting van die Heilige Gees. Hierdie

teks verdien ook ons aandag en aantekening.

L Trimingham,a.w., 41.
22 | atourettea.w., 66-68.
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Handelinge 2:8-11:
“8 Hoe hoor elkeen van ons dan sy eie moedertaal?

9 Perse, Mediérs en Elamiete, sowel as die inwomars Mesopotami&, Judea en
Kappadosié, Pontus en die provinsie Asié,

10 Frigié en Pamfilié, Egipte en die dele van Libn Sirene, mense uit Rome,

11 Jode sowel as heidene wat die Joodse gelooEaaem het, Kretensers en Arabiere-

ons hoor hulle in ons eie tale praat oor die gddage wat God gedoen het. “(NAV.)

Dit is nie bekend uit watter gebied hierdie Arabiafkomstig was nie. Hulle kon van noord-oos
of Suid-Arabié gekom het. Daar is egter geen twytgl hulle die boodskap van die evangelie
terug sou neem na hulle tuisgebied Fi®olgens Briggs is dit ook insiggewend dat hiergie
van Handelinge 2 oor die Jode in die Diaspora bew die Oosterse DiaspdfaWeer eens
moet dit nie die aandag ontglip nie dat hierdies te&ilshistories daarop dui dat die Arabiere nie

buite die trefkrag van die evangelie gestaan hesthhulle is ingesluit.

Die volgende figuur wat belangrik is met die oogays studie, is dié van Paulus. Die aandag

verskuif nou na sy kontak met Arabiere.
1.4 Paulus in Damaskus en Arabié

Volgens die Nuwe Testament het Paulus twee tydparkeabié deurgebring. Die eerste was 'n
tydperk van drie jaar, net na sy bekering en véripl\Damaskus. Die tweede is vir 14 jaar, dit
wil sé nadat hy die apostels in Jerusalem ontmegtdn dus na sy eerste verblyf in Arabié.
Noukeurige gegewens is daar oor beide tydperkelokigg nie. Ons kan dus nie anders as om

daarna in breé trekke te verwys nie, met aanda@lagie teorié in hierdie verband.

23 Zwemer,a.w., 300.
24 Briggs,a.w.,257.
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Galasiérs 1:15-18:

“15 Maar God het my al voor my geboorte vir Homeafgnder, en Hy het my in sy genade

geroep. Toe Hy in sy goedheid besluit het

16 om sy Seun aan my te openbaar sodat ek die ENamgr Hom onder die heidennasies

sou verkondig, het ek nie dadelik daarna menseagpteeg

17 of Jerusalem toe gegaan na dié wat voor myadtals was nie. Nee, ek is Arabié toe, en

daarvandaan het ek teruggekom Damaskus toe.

18 Eers drie jaar later het ek Jerusalem toe gegaamet Sefas kennis te maak, en ek het

twee weke by hom gebly.” (NAV.)

Paulus is dus Arabié toe. Op grond hiervan is Zweo@tuig dat Paulus as die eerste sendeling
onder die Arabiere beskou kan word. Sy besoek kdngesien word as sy eerste sendingreis.
Die idee dat Paulus dadelik na Arabié toe is omEliangelie te verkondig is nie verregaande
nie, aangesien die Arabiere ook ‘n verlore stam wassafkomstig was van AbrahamDaar is
heilshistories dus goeie rede hiervoor. Met vermysia gegewens in Handelinge, is dit nie vir
almal 'n uitgemaakte saak dat Paulus hierdie dm@r jin Arabié as 'n sendeling wat die
Evangelie verkondig het, deurgebring het nie. Rasah se teorie is dat Paulus eers later probeer

het om die Evangelie aan die Arabiere te verkorfdigy staaf sy siening uit Handeling 26:20:

“20 maar ek het eers aan die mense in Damaskus &rusalem en in die hele land van
Judéa en aan die heidene verkondig dat hulle keeinmoet kom en hulle tot God bekeer

deur werke te doen wat by die bekering pas.” (NAV.)

Rawlinson is dus oortuig dat Paulus na sy Damaskugrng, eers ‘n tyd in afsondering
deurgebring het in Sinai. Paulus moes deur die idésgprovinsie reis om by Sinai uit te kom en
het dus deur plekke soos Bostra gegdarolgens Wright verwys Arabié in Galasiérs 1:17 na

niks anders as die berg Sinai nie. Hy bring divémband met Paulus se verwysing in Galasiérs

25 7ywemer & Zwemera.w.,100. Zwemera.w.,301.
26 Rawlinsona.w.,135 -142.
%’ Dies.,135-142.
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4:25 na Sinaf® Murphy-O'Connor verskil met Wright en Rawlinsonreren dat Paulus dadelik
probeer het om die boodskap te verkondig wat aam to@vertrou is en daarom wou hulle hom
uit Damaskus dryf. Paulus sou ook nie diep in A¥albigaan nie. Beslis nie verder as Bostra
nie” Cragg is van dieselfde oortuiging dat Paulus @iéSmai toe vertrek het nie, maar eerder
na ‘n gebied naby Damasku8.Taylor trek die lyn terug na Elia wat geroep iswg hy op die
berg Horeb was om na Jerusalem terug te keer neasrdeur Damaskus moes gaan. Volgens
Taylor het Paulus eers 'n tyd van refleksie belbgfdie berg Horeb voordat hy met sy

sendingopdrag begin h#k.

Bauckham redeneer dat geen Jood na die noord-wastBamaskus sou reis om die Evangelie
aan die nasies te verkondig nie. Die natuurlikeskezou suid of noord-oos gewees het. Vir hom
verwys Galasiérs 1:17 na die roete suid in diemigvan Petra. Hierdie gebied was bekend aan
die Jode as die Nabateaanse koninkryk. Hulle hdtdralgemeen daarna as Arabié verwys. Dit
was die gebied wat bewoon is deur die heidensesasi aanleiding van die geslagsregisters van
Genesis. Hierdie gebied is ook bewoon deur heidgesavat die naaste aan Israel was, naamlik
die Arabiese stamme wat hulle ontstaan teruggelreena Abraham en sy vrou Ketura (Gen
15:1-4) en ook sy seun Ismael (Gen. 25:13-15). ésis@ oudste seun Nebajot word beskou as
die voorvader van die Nabateane. Hierdie noue amtskap sou hulle die eerste keuse maak vir
sending onder die nasies. Volgens Bauckham sow®aok fokus op die Joodse diaspora in die
ooste. Paulus was bekend met die profesié vanal@ishjl0-12; 60:4-9; 66:18-20), waarvolgens

nasies die Israeliete in die diapora sou saamiméngion®?

28 \Wright, a.w.,683.

29 Murphy-O'Connar a.w., 733,734. Sien ook Bauckham, Richard. 2000. Wha®atil had
travelled East rather than WestBiblical Interpretation,8 (1/2), 171-184.

% Cragg,a.w.,35.
3L Taylor, William, M. 1882 Paul, the Missionary50.

32 Bauckham, Richard. 2000. What if Paul had tradel&st rather than West? Biblical
Interpretation,8 (1/2), 171-184.
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Nog 'n rede waarom Paulus sou fokus op die oostiespora is die feit dat hy tradisioneel 'n
Fariseér was. Die Fariseérs was baie bevooroordeettbor die Hellenistiese diaspora. Hulle
het nie gehuiwer om die oosterse diaspora as \@rrgoelang as die Griekse diaspora te ag nie.
Volgens hulle was die mees volledige geslagsragistikomstig van die Babiloniese diaspora en
hulle alleen kon aanspraak maak op direkte afstdimgs&ap van Abraham. Die vernaamste
Targums kom ook uit Babilonié. As “Fariseér ondier Bariseérs” sou Paulus dus die Evangelie

eerste wou neem na die direkte afstammelinge vaahsm®?

Die vraag kom ook op waarom Paulus na drie jaal (GH/) weer sou wou terugkeer na
Damaskus? Die antwoord hierop is dat hy van plas eva van Damaskus noord-00s te gaan na
Mesopotamié om die Evangelie verder te gaan pregelode in die diaspora. Die drie jaar het hy
heel waarskynlik in die Nabateaanse gebied spandeehet via Palmira na Damaskus
teruggekeer. Damaskus was ook 'n sentrale sentpumiieoweg na die oosfé.Al wat Paulus
verhoed het om ooste toe te gaan was die vervolgingdie Nabateaanse etnarg in Damaskus.
Die pad na Jerusalem was die enigste uitweg vir bordat al die ander roetes na die ooste deur

die Nabateane beheer’is.

Paulus se volgende veertien jaar het hy in SiriSigsié spandeer. Dit dui die Nuwe Testament

ook aan. Dit val in die tyd nadat hy die apostelserusalem ontmoet het.
Galasiérs 1:21 e.v.:

“21 Daarna is ek na Sirié en Silisié toe.

22 Die gemeentes van Christus in Judea het mydgenie persoonlik geken nie;

23 hulle het net gehoor: "Die man deur wie ons &roeervolg is, verkondig nou die geloof

wat hy destyds probeer uitroei het."

24 En hulle het God verheerlik oor my.

3 Briggs,a.w.,259.
3 patella, Michael. 2009. Paul's Damascugibie Today 47(2), 107.
% Bauckhama.w.,171-177.
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2:1 Veertien jaar later het ek weer Jerusalem &mmaagn, hierdie keer ek en Barnabas, en ek

het vir Titus ook saamgeneem. “(NAV.)

Baie min is bekend oor hierdie verblyf van PaulusArabié®® En, daar word ook nie hieroor
gespekuleer nie. Van die vroegste kommentatorears mening dat sy motief was om die
Evangelie na hierdie gebied te verkondig sodattigstelike geloof ook hier inslag kon viffl.
Chrysostomos, in sy kommentaar op Galasiérs, maeRallus ‘n brandende begeerte gehad het
om die Evangelie na hierdie gebied te bring. Hisnus is ook dieselfde mening toegedaan.
Murphy-O’Conner wys daarop dat 'n dokument afkomstit die hand van 'n onbekende Jood
uit die eerste eeu n.C. opteken dat Paulus na almfdaanse stamgebied gegaarihéalgens
Latourette weet ons nie presies waar in Arabié idgagégaan het nie, maar dit kon nie ver van
die huidige Sirié gewees het rifWat redelik is om te aanvaar, is dat Paulus indigeveertien
jaar wel besig was om die Evangelie in Arabié, es it die noordelike streke van die Arabiese
skiereiland sou plant. Is dit vergesog om dieselbdéroon te veronderstel wat hom op sy
sendingreise na die weste sou afteken? Daaroon&agespekuleer word. Vir die doeleindes
van ons studie is dit belangrik om wel daarvan iem@ neem dat die Evangelie reeds in die
Nuwe Testamentiese tyd in Arabiese streke en oAddriere in die noorde geplant is. En, dat

die apostel Paulus hierin 'n deurslaggewende rgpigeel het.

Hiermee is alles egter nog nie gesé nie. In die &lliestament is daar ook goeie gronde om te
aanvaar dat Arabiere in die suide, onder die Sahat®ok die evangelie nog in die Nuwe
Testamenteise tyd sou hoor. Die bekering van dieplr in Handelinge 8:26-39 met die
verwysing “die pad wat van Jerusalem af na Gas#dotg#' is 'n konkrete aanduiding in hierdie

verband.

Handelinge 8:26-39:

% Gilbert George H. 1892. The Development of PaBkdief. In The Old and New Testament
Student14 (5), 267.

3 Rawlinson, George. 1888t Paul in Damascus and Arabik28. Sien ook Wright, N.T. 1996.
Paul, Arabia, and Elijah (Galatians 1:17)Jurnal of Biblical Literature 115 (4), 683.

38 Murphy-O'Connor, Jerome. 1993aul in Arabialn Catholic Biblical Quarterly 55 (4), 732-
737.

39 Latourettea.w., 72.
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“26 'n Engel van die Here het vir Filippus geséadk jou klaar en gaan teen die middag

na die pad wat van Jerusalem af Gasa toe loopisDitstil pad.

27 Filippus het toe klaargemaak en gegaan. 'n Qmden&tiopiér wat 'n hoé pos beklee
het aan die hof van die kandake, soos die konimgmEtiopié genoem is, en wat haar

geldsake beheer het, het na Jerusalem toe gekot@m aambid.

38 Toe het hy die wa laat stilhou. Filippus en kicddienaar het albei in die water in-

gegaan, en Filippus het hom gedoop.

39 Toe hulle uit die water kom, het die Gees vanHiere vir Filippus weggeneem. Die

amptenaar het hom nie meer gesien nie en hetsynediblydskap voortgesit.” (NAV.)

Daar is geen twyfel dat die Etiopiér op die padigena sy tuisland deur Arabiese gebied moes
reis nie. Die roete sou hom deur Arabié suidwaaeesm om dan oor die Golf van Arabié na
Etiopié in Afrika terug te keer. Die Evangelie iasdhoogs waarskynlik die eerste keer in die

suide van Arabié verkondig word deur hierdie E@opi

Samevattendnoet ons die gevolgtrekking maak dat die Here sleRaulus en die eerste
Christene in kontak was met veral die noordelikabdese stamgroepe. Heilshistories word die
verbintenis, wat reeds in die Ou Testament vernvetdd, dus deur die Nuwe Testament
gehandhaaf. Tewens, ons moet ook aanvaar dat dmemtellke gemeentes onder die Arabiese
groepe en stamme ontstaan het. Daarmee is disitnadlie godsdiens uiteraard vervang. Nog in
die Nuwe Testamentiese tyd, reg aan die begin i@hristelike jaartelling het die Christelike

geloof dus toegetree tot die gebiede wat bewoondsas Arabiese stamme.
1.5 Samevatting

In hierdie hoofstuk is 'n oorsig oor die geografikke geskiedenis en die politieke konteks van
die Arabiere wat in die groot gebied Arabié gewben geskets. Twee groot stamme (Nabateane
en Sabeane) het die in die gebied wat geografiésadsé verstaan word, gewoon. Die politieke
omstandighede van die Arabiere in die noorde isheens deur die feit dat hulle, hulle tussen
twee groot strydende wéreldmagte bevind het, nkadndi Romeinse en die Persiese Ryke. In

die suide was die kontak met Afrika en Indié di¢abgrike skakels met die buite-wéreld. Op
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godsdienstige gebied was daar glad nie eenheid aineldrabiere nie. Elkeen het aanbid wie en
wat hy wou. Sterk tekens van animisme, politeismeselfs monoteisme word onder hulle

aangetref.

Uit die oorsig het dit ook duidelik geword dat tliietrede van die Christelike geloof onder beide
groot stamgroepe, reeds in die Nuwe Testamentigbelaasgevind het. Arabiere, of wyse
manne uit die ooste, was bekend met die geboorteClmistus as die groot verlosser Koning.
Jesus self het kontak met Arabiere veral in dierd@wan Palestina, in Sirié gehad. Tydens sy
aardse lewe en bediening het baie Arabiere varoaikant die Jordaan gekom om na hom te
luister. Dit is nie vergesog om die afleiding teakalat daar in Jesus se tyd alreeds Arabiese
gelowiges was nie. Hierbenewens het Paulus virweegel5 jaar van sy lewe in (noord-) Arabié
gewoon en gewerk. Die suidelike stamme is waargkytdur die Etiopiér met die Christelike

geloof in kontak gebring.

Hiermee is die oorsig van die tyd toe die Chrikeeljelooftoegetreehet tot die Arabiese wéreld
afgehandel. Ons is nou gereed om na die tweedesth&de beweeg. Daar word die fase waarin

die Christelike geloof in die Arabiese wérgjevestighet, in meer besonderhede behandel.
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Hoofstuk 2
Die vestiging van die Evangelie onder die

Arabiere

2.1 Inleiding

Die tweede hoofstuk van die studie bied, in opwalg die eerste hoofstuk, 'n oorsig aan van die
vestigingvan die Christelike geloof in die streke wat as#ié bekend gestaan het. Die oorsig
dek ongeveer die eerste sewe eeue, met ander winbrdie tyd dat Islam sy toetrede tot hierdie
reuse skiereiland gemaak het. Daar is relatief Ionomne wat oorgebly het om hierdie verhaal
omvattend te vertel. Dit is wel duidelik dat dier{Stelike geloof streeksgewys sig onderskei en

uiteenlopend ontwikkel het.

Die onderhawige hoofstuk oriénteer dus eerstengsigakerke en Christelike gemeenskappe wat
in die omstreke van die Romeinse provinsie Palegigvestig het. Daarna verskuif die aandag
na die suide van die Arabiese skiereiland. Hier di@svestiging van die Christelike geloof
blootgestel aan 'n ander konteks en ander invioedéer andere uit Afrika. Die laaste streek wat
aan die beurt kom is Sirié, wat nog deel was vanRbbmeinse Ryk en later die Christelike
Bisantynse Ryk, en Mesopotami&, wat deel was varPdrsiese Ryk. Die kompleksiteit van die

vestiging van die Christelike geloof in Arabié mdes duidelik blyk. Hoofstuk twee wys dit uit.
2.2 Die Evangelie onder die Arabiere gevestig

Om 'n oorsig te gee van die vestiging van die QGélilee geloof in Arabié tot ongeveer die
sewende eeu is 'n besondere uitdaging. Dit is mieeswvoudig as om net 'n geskiedenisboek te
lees en te begryp nie. Die rede hiervoor is daiGtfidgstelike geloof in Arabié bykans geheel en
al die loef afgesteek is deur Islam, wat betekein’'m&kerklike ontwikkeling op 'n bepaalde
moment eenvoudig getermineer is. Die neerslag wamerhaal in bronne is vernietig. Enige
verhaal van die kerkgeskiedenis van die eerste smue in hierdie streek gaan mank aan

veralgemening. Die meeste bronne |é onder die sandiag op argeologiese ontsluiting. In

33



hierdie verband is veel gedoen, en bevestig daCHrestelike geloof wel in Arabié gevestig het,

en dat dit 'n hoé profiel in die samelewings geheat

Opgrawings het dus 'n sterk Christelike aanwesjli#ootgelé. Christene was talryk in die

Nabateaanse gemeenskappe van Idumea in die dewdeDeaar is meer as 300 Christen

aanbiddingsplekke opgediep en gekarteer in die blegea wat deel van ldumea gevorm het.
Die Christelike geloof het ook 'n staanplek in Dwa Hatra, twee belangrike Arabiese stede,
gehad. By Dura is ‘n huiskerk opgegrawe. Op dieenwan die kerk is 'n inskripsie uit die jaar

232 gevind wat ‘n beskrywing gee van ‘n Herder G@bgrawings by Umm al Jamal, in die

noorde van Jordanié het ‘n belangrike Christenraenblootgelé. Die hele dorpie het bestaan uit
Christen gelowiges. Vyftien kerke is opgegrawe wateer uit verskillende periodes van die
eerste vyf eeue. Min is bekend oor hoe die Chikgtejjeloof aangekom en posgevat het in
Palmira. Palmira het wel ‘n biskop gehad in die ah Diocletus en sy biskop Marinos was
teenwoordig by die konsilie van Nicea (325). Argegphet oorblyfsels gekry wat wys op die

aanwesigheid van heelwat kerke in Palnira.

Die Christene in Arabié sou ook deurloop onder wBevolging (303-311) van Diocletianus,
keiser tussen 284 en 305. Teen die tyd dat Dieciat se magte beheer oor Mesopotamié verkry
het (297-298), het hulle die Christelike geloof wgdspreid gevind deur Mesopotamié.
Gemeentes het floreer in Babilonié, Armenié en dianOostekant van die TigrisDie meeste
inligting van die vervolging in Arabié kom uit Eusas seMartelare van PalestinaDaar was
vervolging van Christene in ldumea. Eusebius vertdd van heelwat martelare in die provinsie

van Arabié by Bostra. Groepe is gemartel by Phifédin Amman, Jordanié.

Die bekende apologedtstinus die Martelaa(100-165) staan ook in verband met die vestiging
van die Christelike geoof in Arabié. Hy is in Nalmlin Palestina gebore. Uiteraard is sy
biografie bekend: Van filosoof tot Christen. Uitégilik is hy onthoof vanweé die evangelie wat

hy in sy skool in Rome onderrig het. In sy ges&rgetuig hy van die vestiging van die evangelie

! Trimingham, J.S. 197Thristianity Among the Arabs in Pre-Islamic Tim&8, 31.
% Trimingham,aw., 59, 60.

® Trimingham,a.w, 126.

* Trimingham,a.w., 63.
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onder 'n tent-bevolking wat alleenlik Arabiere kgewees het.Een van sy mees bekende
studente Tatinus (gebore in 110 in Mesopotamiénbhealie dood van Justinus (163-167) na die
streek van sy geboorte teruggekeer om die evangeAeamees aan die Mesopotamiese wéreld
te verkondig. Dit het sy skriftelike neerslag geVim die Diatessaron oorspronklik in Grieks

geskryf en wat in 172 in Siries vertaal is. Aram€$gistene het dit met albei hande aange§ryp.

Origines van Alexandrig185-254), een van die belangrikste Christelil@doi van die vroeé
Kerk, en wat die hele oorsterse Christendom eauedau beinvioed het, is ondere andere vir sy
leer van die subordinasie van Christus ten opsigtedie Vader bekend. Hy het die Teologiese
Skool van Alexandrié weer op die been gebring.18 Besoek hy Petra in Arabié. Hy skryf van
gemeentes, elkeen met ‘n biskop en ouderling waiangetref het in die dorpiéSwee vroeé

biskoppe van Jerusalem was Arabiere: MazabbanZ883en Zabda (297-301).

Vanweé 'n dramatiese verandering in die politiekaasie in Alexandrié moes Origines kort
hierna die stad verlaat. Hy vlug na Caesarea iesiah waar hy tot 216 sou bly. Terug in
Alexandrié kom hy in konflik met die biskop Dimetsien moet hy weer uitwyk na Caesarea wat
in 230 sy permanente tuiste word. Hiervandaan feteslogiese invioed uitgekring vir die
volgende nagenoeg 20 jaar. Sy adopsianistiese miafichet ingang gevind by Beryllus, die
biskop van Bostra.Dit dui daarop dat die leer oor Christus vanuitnsgnsheid by voorkeur
ontsluit is. Die vraag is of dit uiteindelik sovaakloed sou hé dat 'n Christologie ‘van onder’

tipies van die Arabiese wérelddeel sou wird.

Hierdie vlugtige opmerkings bevestig ten minstelgkstaan van 'n groot Christelike kerk in die
gebied Arabié teen die einde van die vierde eeu.w@nklik 'n indruk te kry van die omvang
van hierdie kerke en Christelike gemeenskappe, mesistematiseer word. In die eerste plek
moet die vestiging van die Christelike geloof romddie Romeinse provinsie Palestina nagegaan

word. Dit sluit die gebied in wat die Sinaiwoestgmvat, sowel as die streke oos van die

> Trimingham,a.w., 94.

® Trimingham,a.w., 134.

’ Cragg, Kennith. 199IThe Arab Christian. A History in the Middle EaS.

8 Latourette, K. S. 1975 History of Christianity, Volume |, Beginnings1600,149.
® Cragg a.w.,37. LatouretteA History of..., Volume 1,49.

19 Latourette A History of..., Volume 148.
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Jordaanrivier. Tweedens moet aandag gegee wordiaastiging van die Christelike geloof in
die suidelike gebiede van die Arabiese skiereilddekdens draai die fokus in op wat in die

noorde van die Arabiese skiereiland gebeur het.

2.3 Die vestiging van die Christelike geloof suid e n o00s van

Palestina

In die vorige paragraaf is 'n paar opmerkings gdmear die vestiging van die Christelike
geloof en kerk in die omstreke van Palestina. ByaPis opgrawings gedoen by die plaaslike
tempel waar aanbiddingsliedere gevind is in Arabldglle is gewy aan die Maagd, met die
Arabiese naamKhaabos Petra het ‘n biskop gehad, Austerius, wat teemdigowas by die
Konsilie van Sardika (342) en wat behoort het aiarpdrty van Arius. Hy is na Libié verbah.
Die katedraal in Bostra is in 488 voltooi. Die dewan hierdie gebou volgens ‘n inskripsie is in
407 ingewy*? Hierdie gegewens is aanduiding van die vestigam die Christelike geloof in die
gebied rondom Palestina, met name onder die AmbiBre mees opvallende van die wyse
waarop die Christelike geloof hier gevestig hetdiesinvioed van monnike, en kloosters. Hierop

moet vervolgens gelet word.

Gedurende die vierde eeu is die Christelike gedmoptelik deur die Romeinse Ryk erken en het
die Christelike godsdiens die status van 'n stamtsgiens gekry’ Daarmee is die Christelike
kerk gepopulariseer. Die oorgrote meerderheid viegnbdirgers van die Romeinse Ryk was
Christene wat gedoop is, en wat dus aan die kehlodre het. Vir baie het die kerk en die
Christelike geloof hiermee met sy wese ingeboetarda het daar 'n reaksie ontstaan, wat
uitgeloop het op 'n beweging teen die algemeenterh die prag en praal van die amptelike
staatskerk. Rondom individue is gemeenskappe gevommBeweging is gebore, wat
vergestalting gevind het in die vorm van 'n asksgi¢eefwyse, of in die kloosters. Dit sou een
van die mees invioedryke bewegings in die kerk sgkigdenis word. Die beweging het in

Egipte opgang gemaak en oorgewaai na die Sinaitwgd3alestina en Sirié.

11| atourettea.w, 80.
12 | atourettea.w, 75-77.
13 Trimingham,a.w.,95, 101.
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Van die woestyn in die suide van Palestina het nkenm groot invioed uitgeoefen op die
Arabiese nomadée$.Die monnike het stadig maar seker ‘n soort statue samelewing bekom
deurdat mense na hulle gekom het vir raad, voontgddir siektes en die uitdrywing van bose
geeste. In sommige gevalle het die optrede vankkerlie kerk bevoordeel. Mense het hulle tot
die Christelike geloof bekeer. Een voorbeeld ompiiat te illustreer: Gedurende die regering
van Valensus (362—-378) is vir ‘n Arabiese Sjeikk@mos, ‘n seun gebore. Dit was die antwoord

op die gebed van 'n monnik vir die Sjeik. As damk hy en sy hele stam Christene geword.

Teen die einde van die 4de eeue was die monastiesaswyse wyd versprefd.In 375 is die
monnik Moses ingewy as biskop van die nomadiesebiAra van koningin Mawiyya in
Phoenisia en Sirié — 'n verdere aanduiding vanbieangrik die monnik-lewenswyse in Arabié
geword het. Teen die einde van die sesde eeu wastkls en monikke gemeenskappe wyd
verspreid in die gebiede van Egipte, Mesopotami#ed®ina en Sirié® Dit was sigbaar en
algemeen bekend. In 'n oorsig oor die vestiging dan Christelike geloof in die Arabiese
gebiede rondom Palestina, kan hierdie ontwikketing nie oorgeslaan word nie. Dit het aan
hierdie kerke 'n bepaalde teologiese karakter gelbjedie volgende paragrawe word die mees

invloedryke monnike en hulle invioed op die Aralei€shristene kortliks behandel.
2.3.1 Hilarios (291-371)

Hilarios is gebore in Tabata, suid van Gaza uit-Cheistelike ouers. As jong student in
Alexandrié het hy hom bekeer van die heidendomnekohsekwente Christelike lewe aanvaar.
Hy is diepgaande deur Antonius, die beroemde hérbeénvioed. Met sy terugkeer na sy
geboorteland, het hy hierdie lewenswyse aanvadre¢nn die woestyn onttrek, na 'n afgeleé
plek suidwes van die hawedorp Majoma. Sy ekstrawenhswyse het gou aan hom bekendheid

besorg. Hilarios was populér onder die Arabierggasolg van talle genesings wat deur hom

14 L atourettea.w, 104, 105.
15 | atourettea.w, 128, 141.
18 atourettea.w.,220-223, 227, 228.
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bemiddel is. Hy het baie Arabiere verlos van demsmibesetting. Hilarios self het die kultus om

heilige plekke te besoek, verwerp. Hy het gesé:d‘@oon nie op ‘n spesifieke plek ni&’”

Om sy hut het 'n klooster ontstaan. Sy volgelingg gekom uit die Aramees- en Arabies-
sprekende monikke in die wydverspreide Negev emase van die Romeinse Arabié. Vanweé
die gedrang en veral die teenwoordigheid van vrbeehy na Ciprus uitgewyk waar hy in 371

gesterf het.

Talle Christene in die omstreke was gefasineer dennikke en die uitdagings van asketisme
wat hulle beoefen het. Daar is aan 'n beweging lgegegee. ‘n Groot aantal kloosters, na
aanleiding van die voorbeeld wat Hilarios gestd, et opgespring. By Jabal Sirbal in die
Suidwestelike hoek van die Sinaiwoestyn, byvoorthe&hder volgelinge van Hilarios het hulle

gevestig in die omgewing van Madyan, die gebiedédnsAkaba ( Jordani€) en die Hijaz (Noord-
Jemen). Op die keper beskou dui hierdie ontwikkelop 'n element van radikaliteit in die

Christelike godsdiens wat in Arabié gevestig heie Delowige daad is tot die uiterste toe

deurgevoer. Sou dit 'n oriénteringspunt verskafér opkoms van Islam 300 jaar latér?
2.3.2 Euthimius (377-473)

Euthimius is in Melitene gebore waar hy as 'n geesn die kerk georden is. Op 30-jarige
ouderdom onderneem hy ’'n pelgrimstog na Jerusal@ma.van die stad het hy naby die klooster
van 'n groep monikke gewoon. In 411 het hy en Btos$ hulle dieper die woestyn in onttrek.
Tussen Jerusalem en die Dooie See het hulle imdhgevestig. Dit het egter nie lank geneem
voordat die nuus versprei het van ‘n heilige man walie grot woon nie. Monnike het hulself
gevestig naby Euthimius se grot. 'n Klooster en kkes gebou, waarvoor Teotistus

verantwoordelikheid geneem het.

‘n Arabiese sjeik het opgedaag en sy seun Terekbnirg wat heeltemal verlam was aan sy
regterkant. Hy het vertel dat die Persiese Magigyieseun kon genees nie. Sy seun het tot

Christus geroep en daarna het hy in ‘n visioenldield van die monnik Euthimius gesien.

' Trimingham, a.w, 106. Mitri, Tarek. 2000. Who are the Christiarfstioe Arab world?
International Review of MissioB9 (352), 14.
18 Cragg,a.w, 42.
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Euthimius het hierop vir die seun gebid en hy is\ggs. Euthimius het aan almal wat
saamgekom het, die basiese elemente van die Gikasteloof verduidelik en almal is deur
hom gedoop. Die sjeik het die doopnaam Petrus,oButr Arabies, gekry. Euthimius het die
biskop van Jerusalem oortuig om Butros as biskdp iwy omdat ‘n groep Arabiere huile die

woestynrondom hom begin vestig het. Hy is inderdaad ingaw/piskop in 427. Butros was deel
van die kommissie wat aangewys is om Nestoriumtievra. Hy het die Konsilie ondersteun

wat Nestorius verban het. Butros het gesterf in’449

Eutimius het bekendheid verwerf ver buite die geeman Palestina. Groot menigtes het hom
opgesoek, terwyl die kloostergemeenskap op hom getlyDit is nie nodig om verder op sy
lewe in te gaan nie. Die punt wat gemaak word tsdia kloostergemeenskappe, en die manier
waarop hulle die Christelike geloof vertolk het, invlioed op die inwoners van Arabié
uitgeoefen het. Dit het gegaan om 'n kontemplatiewsterie van gemeenskap met God wat

buite die ervaring van mense gelé het.

Natuurlik was hierdie radikale Christelike benadgrontvanklik vir ‘n soort wettisisme en die
geloof dat verlossing deur werke verkry kan worde Dieperliggende filosofie van dualisme
was prominent in hierdie beweging. Maar, dit wass didikaliteit daarvan wat 'n benadering en
gees gepropageer (en beman) het wat nie ondersiettwiord nie. Kontemplasie het 'n aksie
veronderstel. 'n Intellektuele ondervraging en akdening het in die slag gebly. Die mistieke
krag van die monnike en kluisenaars se mag oobdmatuurlike wéreld, veral die mag wat
uitgeoefen is oor demone in die naam van Jesusadsessiasies geskep wat diep inslag gevind

het. Sou hierdie vorm van die Christelike geloo¥tngbare teelaarde vir Islam voorberei?
2.4 Die vestiging van die Christelike geloof in die suide van Arabié

Het die Christelike geloof suidwaarts in die res vhe geweldige groot Arabiese skieleiland
gevestig? Inderdaad. Die geskiedenis hiervan isregtag, omdat daar (anders as in Sirié,
Mesopotamié en Palestina) nie genoeg bronne ogrgeiblom die verhaal te vertel nie. Wat ons
wel weet is dat daar vroeg reeds Christene waslaemlie meeste Christene in die gebied die

Nestoriaanse Christologie aanvaar het. Die Arabgtamme wat Christene geword het is die

¥ Trimingham,a.w.,95, 110.
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volgende: Himariete, Ghassan, Taghlib, Tanukh, dmpuda. Die Ghassanids was monofisities
terwyl die Lakhmids Nestoriaans was. Voor die koras Islam was daar ‘n Arabiese koningin
Maria. Na sy bestyging van die troon in 610 hets&eiHeraclius vir Othman, ‘n Christen
bekeerling, aangestel as Goewerneur van Mé&kkdoewel die Nestoriaanse interpretasie
oorwegend was, moet dit nie veralgemeen word nie. fdonnik Bahira wat Mohammed

ontmoet het, was ‘n Jakobiet.

Najran, Jemen, Qataban, Skeba en die land van idmartéte het saam die gebied gevorm
bekend asArabia Felix, dit wil sé heel in die suide. Volgens die traglisou die apostel
Bartolomeus die evangelie hier verkondig het. Dit @gter voorkom dat Christene wat die
handelsroetes na Indié (wat deur hierdie gebieg)lgebruik het, die Christelike geloof hierheen
gebring het. In Najran byvoorbeeld is die Chrigelgeloof meer deur handelaars en reisigers as
deur die plaaslike bevolking beoefen. Hierbenewsidst baie duidelik dat die Christelike geloof

ook uit Etiopié aangekom het.

Arabia Felix en Etiopié het baie in gemeen gehadvas nou aan mekaar verbind. Etiopié het
dus ‘n belangrike rol gespeel om die Evangeliestisprei in Arabia Felix. Gedurende die tweede
helfte van die vierde eeue het Axum, die regeevdarEtiopié€, die Christelike geloof in Etiopié
tot staatsgodsdiens verklaar. Die Evangelies isvadgaal in die plaaslike taal Ge’ez. Ge’ez het
verwantskappe getoon met Arabies wat in die suadedie skiereiland gepraat is. Die vertaling
van die Evangelies in Ge’ez het 'n enorme impakadebp die vestiging van die kerk in

Etiopie?

Griekse en Siriese skrywers bevestig dat reedsenvieede eeu aan die westekant van die
Arabiese skiereiland kerke gestig is vir vreemdgitangs die handelroetes. Eusebius vertel van
‘n Sisiliaan met die nhaam Pantaenus wat die Stegsyilosofie afgewys het vir die lewende
evangelie. Hy het deur Arabia Felix gereis op 'ndiegtog tot so ver as Indié. Johannes van
Efese vertel dat ‘n vroulike slaaf in 205 verantwamdik was vir die bekering van die Himariete

(Oos-Jemen). Gedurende die regering van Konstdh{g87-363) het ‘n man genaamd Teofilus

20 zywwemer, S.M. 1900. ArabiZhe Cradle of Islaml60.
2L \Wessels, Antonie. 1995. Arab and Christian? Qhristin the Middle East, 90. Mit@.w, 14.
%2 Cragg,a.w.,41.
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'n staatsgesubsidieerde sendingreis onderneem kwir&deiland van Jemen). Sokotra was ook
‘n belangrike handelsentrum tussen die Rooi Seabiéren Indié. Teofilus was ‘n Ariaan soos
Konstantyn 11°®> ‘n Kerk is opgerig in 342 in Aden (Jemen) deur digiser Kontanty’?

Christene van verskeie dwalinge het in Jemen gewoon die koms van Islam. Teen die einde

van die sesde eeu was daar dus gevestigde Chesteegskappe in Jem&h.

Theodorus (575) die geskiedskrywer, berig dat @mis in goed georganiseerde kerke langs die
kus van Jemen gebly het. Hulle het ‘n monofisitibskop gevra van die monofisitiese Keiser
Anastasius in 513. ‘n Bewys van die sterk teenwigbield van monofisitisme is duidelik sigbaar
in die woorde van Habsa,'n Himaritiese kleindogtan Hannan: “U sal weet dat ek nie sal bely
dat Christus ‘n man was nie, maar dat ek Hom aafkdjlo dat hy God is, Skepper van alles en
ek kry beskerming in sy kruis.” By Marib (Oos-Jemén ‘n inskripsie gevind van Abraha, ‘n
Etiopiese generaal in 530. Die inskripsie lui: “Delie krag van die Genadige Een en sy Messias
en van die Heilige Gees.” Abraha het ‘n katedraddoy in die stad Sana (Jemen) met die naam
Al-Qalas?®

Vir eeue het die bevolking van Sokotra hulself Gteme genoem, maar dit is nie bekend of hulle
Nestoriaans of Monofisities van aard was nie. la dyftiende eeu was hulle grotendeels
Nestoriaans. Teen die sestiende eeu was daar eie'mgprake van Christendom in Sokotra nie.
Hoe dit gebeur het, is nie bekend ffi®ie Britte het Aden in 1838 binnegeval en oorgemée

In die algemeen moet gesé word dat kerke langoas&usvan die Arabiese Golf, die hele
gebied suid van die Lakhmid provinsie so ver as @masluitende die eiland Bahrain en die
skiereiland van Qatar, onder leiding gestaan hetbiskoppe wat in noue voeling met Edessa en
Hira gestaan hef. Net in die omstreke van Qatar is aanduiding vagewseer tweehonderd vyf-

en-twintig biskopsetels gevind. Dit gee 'n indru&nvhoe groot en sterk die Christelike kerk

23 Trimingham,a.w.,291, 292.

24 Zwemer,The Cradle of...54.

%5 Latourettea.w., 165.

2 Trimingham,a.w.,296, 299, 301, 304.
2" Latourette,.A.w.,609.

28 7wemer,The Cradle of Islam 54.

29 Cragg,a.w., 38, 40.
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gedurende die sesde eeu moes gewees het. Uit@goesa oorblyfsels van kerkgeboue was daar

Nestoriaanse biskoppe in Bahrain, Qatar en Oman.

2.5 Die vestiging van die Christelike geloof in die noorde van
Arabié

Wanneer oor die vestiging van die evangelie inAt@biese omstreke gehandel word, moet die
ontwikkeling van 'n Siriese kerk en selfs Christendin die Romeinse provinsie Sirié sowel as
'n eie kerklike ontwikkeling in Persiese Mesopotanonderskei word. Onmiddellik is dit

duidelik dat die kerke onder twee uiteenlopenddtipké stelsels beslag gekry het. In die
Romeins-beheerde Sirié was Antiochié die hoofseteh die kerklike gemeenskap. In

Mesopotamié was dit Edessa, en later Nisibis esiglen. Hierdie kerklike gemeenskappe sou
nie deur Islam oorweldig word nie. In die derdeaggaaf van ons oorsig, word op die vestiging

van hierdie kerke gefokus.

Die oorsprong van die kerk in Antiochié is in dieelk Handelinge opgeteken. Paulus het daarin
'n aktiewe rol gespeel. Vanuit hierdie sentrum Hegt kerklike gemeenskap in die provinsie
ontwikkel. Volgens oorlewering uit legendes, sogmeieken deur die eerste kerkhistorikus
Eusebius, is die kerk in Edessa moontlik deur agglben van Jesus self gestig. Immers, so word
vertel, die eerste sendeling na hierdie streek'wasssipel van Jesus met die naam Adddie
kerk in Edessa het vinnig gegroei. Teen 190 was @aals ‘n hele aantal gemeentes in Edéssa
en die stad het ontwikkel as die teologiese sentramMesopotamié. Later sou Rabula, Biskop
van Edessa (421-435), die Siriese Vulgaat, die iR@shan hierdie kerklike gemeenskap
besorg*?

In en vanuit Edessa het 'n eie en tipiese liturgemlogie, ampte, asketisme en tradisies
ontwikkel. Dié is deur digters, skrywers en dieléee die kerke ingedra. Dit is deur gelowiges
ontvang, sodat dit in werklikheid die godsdiens i@ mense geword het. Hulle is deur die

liturgie daarby ingeskakel. Biskoppe het uit diagslike samelewing gekom en die evangelie is

% Trimingham,a.w.130.
31 Dies., 129, 131.
32 \Wesselsa.w.,82.
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in die plaaslike taal gehoor. Daarteenoor was Ahi#® in die weste, ‘n metropolis van Griekse

en gehelliniseerde Christendom, vreemd vir die Sioese kerke.

Hierdie (oos-)Siriese kerklike gemeenskap is indaddook gemarginaliseer. Anders as die kerke
in Antiochié en die weste, het hulle nie die beskeg van die Bisantynse Ryk geniet nie. Hulle
het onder die Persiese Sassanid dinastie gelea&t€&te in Hira (oos aan die onderkant van die
Eufraatrivier) het bekend gestaan as “ibad ar Rslatve van die Here} Konstantyn se besluit
om die Christelike geloof amptelik te erken, hetnegatiewe effek gehad op die Christene in
Babilonié en Mesopotamié. Shapur Il (383 n.C.) \Rarsié het ‘n edik uitgevaardig teen
Christene. Die gevoel was dat hulle in die land g@whet, maar gedeel het in die denke van die
Romeinse Keiser wat as die vyand gesien is. Inb4l8ie Sinode van Mar Isaac in Seleukia, is
Christene wat gewoon het in die weste van die &artie (Persiese) Ryk, erken. Die kerk is
offisieél aanvaar as ‘n self-regerende entiteit wdh verhouding met die staat gestaan het. Die
hoof van die kerk is aangewys as die “Patriarg dignOoste” by die sinode van Markabta in
4243

Naas Edessa het Nisibis (wat in die tyd van Keisdéianus (360) 'n groot Christelike bevolking
gehad) en Ctesiphon (verder oos) die kultureleraeggword waaraan die kerk georiénteer het.
Die krag van die Christendom in Edessa in die tyd die biskop Rabulla (412-435) kan gemeet
word aan die feit dat die kerklike katedraal all@@rkerk-amptenare gehad het. Die hele stad het
ongeveer 200 kerklike ampsdraers geftafieen 360 het die Evangelie inslag gevind tot d@an d

oostekant van die Tigrisrivier, in 'n gebied waofsaaklik bewoon is deur Arabief@.

Die episkopaat van Rabbulla in Edessa het ‘n beleagol gespeel in die geskiedenis van die
kerk. Daarop moet ingegaan word omdat die kerk bestissende keuses gestel is. Die kerk sou
uiteenloop: 'n Siriese kerk wat in die weste rondadntioché gevorm het, en dan die oos-Siriese
kerke in Mesopotamié. Hierdie kerklike verwyderingdie 5 eeu is in die hand gewerk deur

verskeie faktore. Uiteraard het die politieke sstea’n bepalende rol gespeel. Maar, die

% Dies.151-153, 156.
% Dies, 161.

® Trimingham,a.w.,144.
% Dies, 150.
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teologiese begrip by hierdie kerke was van gro&vig in hierdie verband. Dit het uitdrukking
gevind in ‘n asketiese en mistieke teologie, ina@l en gebruike. Dit het ‘n meer praktiese as
spekulatiewe teologie verteenwoordig. Die uitdrakkivan die verhouding tussen die Goddelike
en menslike natuur was belangriker as die defimggnan die twee nature van Christus. 'n
Tipiese teologiese monofisitisme was baie gewildlgemeen aanvadf Christus as openbaring
van die Goddelike Gees in die mens, is gesien asetiging van die bose magte se beheer oor

die menslike gee¥.In die sentrum het die leerstukke van Nestoriisagen.

Toe die Konsilie van Efese (431) die leer van Nes$overwerp, is die besluite nie in
Mesopotamié verwelkom nie. Rabulla was teologiesegdnklik vir die Nestoriaanse
interpretasie en het die uiteenloop van die kekk verhoed nie. In werklikheid het dit 'n
vervreemding tussen Edessa en Antiochié meegeftimgdie ooste het 'n Nestoriaanse kerk
hom aangekondig, wat leerstellig verskil het vam Siriese (Antiocheense) kerk in die weste.
Die besluite van die Konsilie van Chalcedon (45&) die verwydering verdiep. Dit het

uitgeloop op wat bekend geword het as die Assikesk.

As die Konsilie van Efese die verwydering tussen@os- en Wes-Siriese kerke gefinaliseer het,
het die Konsilie van Chalcedon (451) die Wes-Sirigserk rondom die vraag na die twee (of
een) nature van Christus verdeel. Aan die eenwantdaar diegene wat aanvaar het dat daar net
een natuur in Christus is, met ander woorde, lekigstgaan dit om 'n monofisitistiese
benadering. Hierdie teologiese standpunt het hemk stergestalt in die werk en bediening van
Jakob Baradeus (490-578). Sy teologie is geskoe€i®@pan die Patriarg Severus van Antiochié
(465 -538). Hulle sou bekend word as die Jakolatiesrk, vernoem na Jakob Baradeus. Tans
verkies hierdie Christene om na hulleself te veragsdie Siries-Ortodokse Kerk, omdat hulle
die dwalinge wat gekoppel word aan die woord Jaiowil vermy. Hierdie kerk tel vandag

ongeveer vierhonderd duisend Iéfe.

3" Trimingham,a.w.,159.

% Dies, 133.

% Cragg,a.w.,43.

0 \Wesselsa.w.,Mitri, a.w.,17.
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In die oorsig het ons tot dusver vasgestel daSdiese Christendom langs twee groot teologiese
strome ontwikkel het. Dit het gevolg gegee aan tgemt streekskerke. In die weste, rondom
Antiochié en Damaskus, en in die ooste rondom EdeasNisibis. In die ooste het die kerk in
die Nestoriaanse Christologie opgegaan. Die Kans#éin Chalcedon het in die weste eweneens
verdeel. Die monofisitiese aandrang het 'n eie Ikexkgemeenskap veral in die omstreke van
Damaskus tot gevolg gehad. In die laaste deel maroorsig oor die Siriese Christendom val die

lig op die ander kerlike gemeenskap wat in die Rosgeprovinsie Sirié to stand gekom het.

Die gehelleniseerde Siriérs het gehou by die besitan Chalcedon. Vanaf die tiende eeu het
hulle die bynaam Melkiete of Imperialiste gekry.eDivoord Melkiet is afkomstig van Siries
“Malka” of Arabies “Malik” wat koning beteken. Divas 'n aanduiding daarvan dat hulle by die
Konsilie sou staan, wat onder beskerming van digek€of koning) plaasgevind het. Later is die
Arabiese word “Malkiyun” gebruik om hulle aan tei.dbie Patriarge van Antiochié, Alexandrié
en Jerusalem was Melkiete.Die Melkiete het die eerste ses ekumeniese kessitan die
Bisantynse staatskerk aanvaar. Die kloosters inJdiese woestyn was hulle intellektuele
sentrum waar heelwat Siriese en Arabiese manuskggakryf is. Vername skrywers onder hulle
was Theodore Abbu Qurra, Johannes van Damaskugsa @us Luga (830 - 912), Said ibn
Birtriq (877 — 933), Abu Fath abd Allah (1050) eauRus van Antiochié (11805.Die Melkiete
het opgegaan in die Grieks Ortodokse kerk. Hullalggandag word bereken op een-en-'n-

halfmiljoen en word gevind in Jordanié, LibanonleBéna en Sirié?

Hiermee is ons oorsig voltooi. Die Siriese Chrig@m van die eerste ses eeue behoort nou
duidelik voor die geestesoog te |é. Dit het uiteogp in drie groot onderskeie kerke, waarin
die Christologie 'n deurslaggewende rol gespeel. lppdie saak kom ons in die volgende

hoofstuk terug.

! Latourettea.w.,213.
“2 Griffith, Sidney H. 2008The Church in the Shadow of the MosdL&9.
3 Mitri, a.w.,14.
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2.6 Die Westerse Christendom se verhouding met die Oosterse
Christendom

Word alles wat tot dusver oorsigtelik geskryf isverband met die vestiging van die Christelike
geloof in Arabié in oénskou geneem, moet dit dukdekes dat dit hier in die algemeen gaan om
'n bepaalde intonasie, 'n bepaalde benadering &fedm¢oning, wat onderskei moet word van
die groter geheel. In die literatuur word hierdiederskeid deurgaans getipeer in terme van 'n
oosterse en westerse kerk. Hiermee moet ook weesigtig omgegaan word, omdat die
skeidslyne nie rigied getrek kan word nie. Dit hedt veel meer as net teologiese verskille te
make gehad. Vir die doeleindes van hierdie hooftduttie onderskeid wel handig en word dit

ook op 'n bepaalde manier aangewend.

Met die algemene erkenning van die Christelike gelo die Romeinse Ryk gedurende die
vierde eeu, het die kerk hom algaande vereenseheigdie hoofstad van die Ryk, wat nou van
Rome na Konstantinopel verskuif het. Rome sou arme die agtergrond te staan kom, totdat
dit in die vyfde eeu geplunder is en tot 'n val gekhet. Aan die einde van die sesde eeu is die
stad as sentrum van die Europese en katoliek (kaj}ykerk geidentifseer waarin Pous Gregorius
| die leiding geneem het. In die ooste, dit wil \&nuit Konstantinopel, is die Christelike
Bisantynse Ryk opgebou. In hierdie Ryk het die kerk die teologie 'n eie ontwikkeling
deurloop wat beperk is deur die toetrede van Islama. universele katolieke kerk was dus in
Konstantinopel geseté!. Maar, binne hierdie kerk was daar teologies véeside
uitgangspunte. Op hierdie uiteenloop en verskilleemgewys word. Dit is nodig om die

vestiging van die Christelike geloof in Arabié gdedserstaan.

Antiochié was die sentrum van die Christendom m albstelike deel van die Bisantynse Ryk.
Dit het ook kerke ingesluit wat buite die BisantgnRyk in die Persiese gebiede geval het.
Laasgenoemde het 'n minderheid uitgemaak. Maar, hdit ook kerke en Christelike

gemeenskappe ingesluit in die suide van die Arabmsdereiland, wat eweneens buite die
Bisantyns-Christelike Ryk geval het. Antiochié, msgthellenistiese kultuur, het teologies sterk
aan Konstantinopel oriénteer. Dit kon die meestdastdne in Palestina, Sirié, Persié en Arabié

nie bevredig nie. As nie-Griekse Semiete is hullegespreek deur die Evangelie van Johannes

44 Latourettea.w., 185, 279.
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en die Ou Testamefit.Die teologiese klem het op die misterie van Godlim Skepping en
inkarnasie geva® Chistene is meer aangespreek deur die asketiggmsbkas uitdrukking van

die geloof as die intellektualiteit van die heltigse benaderin.

Veral die Arameérs het die Ou Testamentiese teslisi hulle godsdienstige struktuur behoue
laat bly. Sekere Ou Testamentiese helde is as nseieefigure beskou. Die Arabiere het veral
klem op Abraham, Ismael, Amos en Jakob geplaastéfdeskerke het nie dieselfde verhouding
gehad met die Ou Testamentiese figure*hida die toetrede van Islam het die kerk van Rome
en die kerk van Konstantinopel uiteenbeweeg. ‘n dlen van Konstantinopel in 692 het dit
verder gestimuleer. Op hierdie konsilie het dieaBtgnse kerk besluit om met sekere gebruike
van Rome te breek soos die huweliksbetreding déakeds en ouderlinge wat deur hulle

toegelaat is in opposisie teen Rome en die vodirgjelan Christus as Lam is ook verbi&d.

Die finale verwydering in die geskiedenis tussemtantinopel die die Latyns-westerse kerk is
vergestalt in die teologiese begfilpque Filoque (‘en van die Seun’) het beteken dat dadigke
Gees van die Vader én die Seun uitgegaan het. [@aamrinitaries alle vorme van subordinisie
in die Godsbegrip afgewys. Hierdie teologiese kpnkem die eerste keer in die sesde en
sewende eeu in Spanje na vore. Spanje is besetigersigote, ‘n groot stam wat uit die ooste
gekom het en die Ariaanse vertolking toegedaan Was.hulle bekering tot die westerse en
Europese kerk te begelei, is die bedilpque ingevoer. Hulle moes diglioque aanvaar om
opgeneem te word in die kerk van Rome. Alhoewel Rodie begrip konfessioneel en
afdwingbaar in die 1’f eeu aanvaar het, hifoque die gangbare uitdrukking van die identiteit

van die westerse kerk geword.

Hierdie ontwikkeling is nie in die kerke van Konstimopel, of dié in die Arabiese wéreld

meegemaak nie. Die ooste was nie gekant daarteds eéndat die Heilige Gees van die Vader

* Trimingham,a.w.,212.
¢ Cragg,a.w.,135.

*" Trimingham,a.w.,143.
*® Dies, 240.

* Dies, 286.
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af kom deur die Seun nie, maar wel teen die frasedie Seurt’ omdat aangevoer is dat die eer
en heerlikheid van die Vader daardeur in die gaglkam.

Vir ons studie is die uiteenloop van die westenseesterse kerk 'n belangrike ontwikkeling.

Latourette lys die volgende teologiese en kerkhisse faktore:

Die “filoque” frase wat die Weste by die Nisiaamserstelling gevoeg het.

Kerklike amptenare van die Weste was sonder baael®mor die Oosterse amptenare

wat baarde gedra het.
Die selibaat van die Weste teenoor die getrouddemape van die Ooste.

Ongesuurde brood van die Weste teenoor die broadsumedeeg van die Ooste tydens

die nagmaal.
Die Oosterse Christendom het nie die Pouslike beshs bindend beskou nie.

Die Oosterse vleuel het die klem op die goddelikéunr van Christus geplaas. Die
Weste het die klem op die volle goddelikheid vanmi§ths asook sy volle menslikheid

geplaas.

Die Ooste is deur die Weste daarvan beskuldig alég die Christus van die Evangelies

gereduseer het tot ‘n mistieke hemelse verlosser.

Westerse Christendom was aktivisties en moreelazad. Die Bisantynse liturgie was

baie meer uitgebreit}.

Teen 1100 was die skeiding 'n voldonge feit. Diestecse kerk het sy eie weg opgegaan:

teologies en ekklesiologies. Binne die oostersé& ket die kerklike gemeenskappe van Arabié

verder geisolleerd geraak en is as 'n minderhetdggmet Islam gekonfronte®r.

*0 Djes, 303, 304.

>l Dies, 570-572. Bailey, Betty Jane & Bailey, J. MatBiailey. 2003 Who are the Christians in
the Middle East49.
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Die laaste paragraaf van ons hoofstuk gee ’'n satteente oorsig oor die redes waarom Arabiere

die Christelike geloof aanvaar het, en gesorg aetld in Arabié vestig.

2.7 Redes vir die aanvaarding van die Christelike g  eloof

Latourette lys die volgende redes waarom mensesteéhe geword het in die eerste vyf eeue:
* Mense is bevry van demoniese besetting deur dim@aivan die Naam Jesus.

» Die bekering van Konstantyn wat die Christelikeogéldie staatsgodsdiens gemaak
het?®

* Die Christelike godsdiens het ‘n boodskap gehadmwir en ryk.

» Die Christelike geloof was vir gewone eenvoudigensgebedoel.
» Die getuienis van die martelare het die heidenedvak.

» Die Christelike geloof het die moraliteit van mengebeter.

 Die Evangelie het ook ‘n antwoord gegee vir die seerwat gehunker het na

onsterflikheid.

» Die Christelike gemeenskap het ‘n sosiale dimegsiged in die vorm van aanbidding

en die omgee vir armes en behoeftiges.

» Dit kon ook in die behoefte van intellektuele memskloen deur die geskrifte, asook Ou

Testamentiese profesieé se verwysing na J&sus.

52 Mitri, a.w.,19.

*3 Theodosius | (379 — 395 n.C.) het die vernietigiag heidense tempels beveel. Daarmee te
same is heidene bevel gegee om na kerke toe te gyaan Christelike opvoeding te kry.
Verbanning en onteiening van eiendom was die asgaémand geweier het om gedoop te word
Latourettea.w.,98.

54 Latourettea.w.,108.
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Hieruit is dit duidelik dat daar 'n verskeidenhe@ties aangevoer kan word waarom Arabiere die
Christelike geloof gunstig ontvang het. Hierdieogdlhet toegetree tot hulle wéreld en is daarin
gevestig. Tussen die toetrede en die vestiginga&s égter 'n groot verskil. Die vestiging het
streeksgewys plaasgevind, en opgegaan in opporenauibgiese oortuigings. lets wat nie

gebeur het met die toetrede van die Christelikeajalie.
2.8 Samevatting

Die bedoeling van die hoofstuk was om 'n oorsigyée van die vestiging van die Christelike
geloof onder die Arabiere. Die resultaat van opgng® dui op 'n beduidende teenwoordigheid
van Christene in die hele Arabiese skiereiland #rke waar Arabiere hulle bevind het.
Kerkhistoriese bronne en geskiedskrywing bevestig dat daar onder die Arabiere sterk en
gevestigde kerklike gemeenskappe, goed gestruktlsregeorden, aanwesig was. Dit het ook
duidelik geword dat teen veralgemening gewaak ma®d. Die gevestigde kerke onder die
Arabiere kan nie onder dieselfde kombers toegemaakl nie. Die kerke wat in die suidelike
omstreke van die Arabiese skiereiland gedurendeeliste ses eeue gevestig het, het met 'n eie
tradisie en oriéntering gewerk. Hierdie gemeens&apas die vrug van sendingwerk, van mense
wat daarop ingekom het en die evangelie geplantHietbenewens was hierdie gebied polities
nie ingeskakel by 6f die Romeinse Ryk of die PersiRyk nie. In en rondom Palestina was daar
'n direkte verbintenis met die apostoliese tyd & @Qu Testamentiese tradisies. Hier het die
monnike en kloosters in die vierde eeu toonaangdweword. Soos aangevoer het die vestiging
van die Christelike geloof in die noordelike gel@edit wil sé in Sirié en Mesopotamié&, weer 'n
andere verhaal om te vertel. Hier gaan dit om distiging van 'n Christelike gemeenskap
enersyds binne die Romeinse Ryk, wat in die viesle 'n Christelike Ryk sou word. Andersins
gaan dit om die opbou en groei van kerke binneR#iesiese Ryk, waarin Christene nooit 'n
meerderheid sou word nie. Trouens, hulle is gemaligeer van die groot teologiese

ontwikkelinge in die weste en het beslag gege€raare kerklike identieit.

Geografies en histories moet 'n mens dus ondeeskenar oor die vestiging van die Christelike
geloof onder die Arabiere gepraat word. Dit hetinwloed uitgeoefen op die teologie en
konfessionele aard van elke betrokke gebied. In \iilgende hoofstuk gaan ons op die

teologiese verskille tussen hierdie streekskerkiepdie Arabiere fokus.
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Hoofstuk 3
Die konfessionele aard van die geloof van

Christene onder die Arabiere

3.1 Inleiding

Die vierde en vyfde eeu na Christus, was dogmaiest die tydperk waarin die kerk se leer of
doktrine vasgestel is. Dit het by vier Ekumeniesméilies gebeur: Nicea (325), Konstantinopel
(381), Efese (431) en Chalcedon (451). In hierdief$tuk kom die konsilies, en wat inhoudelik
by elkeen besluit is, eerste aan die orde. Die cadavoor is om die regsinnige of katolieke
geloof te profileer, sodat die aard van die gelwaf onder die Arabiere gevestig het, in die lig
hiervan beoordeel kan word. Vir die studie is diimers van deurslaggewende belang om die
aard van die geloof onder die Arabiere in die legn\die ortodokse belydenis te spieél. Daar is
hipoteties daarvan uitgegaan dat onder Arabiesést€he die leer van die konsilies nie na
behore ingang gevind het nie. Daarom word die twesekl van die hoofstuk gewy aan die
Christelike geloof onder die Arabiere. Wat het audeglo van Christus? Wat het hulle gedring

om bepaalde standpunte daarop na te hou? Wat easglikasies hiervan?

Op die keper beskou gaan dit in hierdie hoofstukdientweede fase van die vestiging van die
Christelike geloof onder die Arabiere. In hoofstikee is ingegaan op didistoriese
ontwikkeling daarvan. In hoofstuk drie is die fokys dieteologieseenkonfessionel@nslag wat

hierdie vestiging begelei en ook moontlik gemaatkk he
3.2 Die vasstelling van die ortodokse geloof

Daar bestaan geen twyfel daaroor nie dat die eangie Ekumeniese Konsilies (Nicea,
Konstantinopel, Efese en Chalcedon) die ortodokdeatwlieke leer vasgestel het nie. Hierdie
Konsilies word hieronder behandel, met die oog alaaym die konfessionele aard van die
Christelike geloof wat onder die Arabiere gevesta, in te skat. Vir die doeleindes van ons

studie is dit belangrik.
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3.2.1 Die konsilie van Nicea (325)

Die konsilie van Nicea is byeengeroep deur Kongtaim 325. Die doel was om verskillende

interpretasies van die Evangelie uit te klaar. amvoordigers het vanuit die hele Romeinse
Ryk opgedaag. Hoewel daar nie duidelikheid oor ipsedioeveel mense by die Konsilie

teenwoordig was nie, word algemeen aanvaar dat aseeriehonderd biskoppe teenwoordig
was. Elkeen het twee of drie mede afgevaardigdasmgabring. Die meeste biskoppe was van
die Oosterse deel van die Romeinse Ryk. Die Pg&iaan Antiochié, Alexandrié en Jerusalem
het 'n leidende rol gespeel. Die provinsies vanidaitié het bestaan uit Palestina, Phoenisie,
Coele-Sirié, Arabié, Mesopotamié en Silisié. Hierdiebiede is verteenwoordig deur ses-en-
sestig biskoppe en tien plaaslike biskoppe. Die vgfteenwoordigers van Arabié was

Nikodemus van Bostra, Kyrion van Philadelphia (AmmpaGennadios van Esbus (Hesban),
Severus van Dionysias (Suwaida) en Sopatros vae f&anamain) in Batanea. Biskoppe van
ander Arabiese gebiede het ingesluit Petros vaa @baba, Jordanié€), biskop Pamphilos van

die nomadiese Arabiere van Mesopatamié&, MarinosPamira en Magnos van DamasKus.

Vir die navorsing is dit belangrik om te probeeil paar die Arabiese biskoppe hulle ten opsigte
van die vraag wat op die Konsilie uitgeklaar moesdybevind het. Op sy beurt sou dit weer die
konfessionele aard van die Arabiese kerk reflektggeraard het dit op die Konsilie oor die

Godheid van Christus gegaan. Dit is kerkhistoredengop aan die name van Atanasius en Arius.
Die verdedigers van die Nisiaanse dogma het dian&ridaarvan beskuldig dat hulle Christus
tweede en ondergeskik aan God maak. Die vernaaresiediger van die Nisiaanse leerstelling
was Athanasius. Vir hom het dit gegaan oor die wem¢ossing van die mens, wat net deur

Christus as God bewerk kon word. Die Konsilie hegmasius gehandhaaf en Arius is verban.

Eusebius van Nikomedia (ondersteuner van Ariusnbedie Konsilie van Nicea teruggekeer in
328 en ‘n persoonlike adviseur van Konstantyn gewddie vriende van Arius het by
Konstantyn daarop aangedring om Arius uit balliragsterug te bring. Arius het aan Konstantyn

‘n belydenis voorgehou wat vir die keiser aanvaarieas. In 335 het ‘n konsilie plaasgevind in

! Cragg, Kennith. 1991The Arab Christian. A History in the Middle Ea4®. Latourette, K. S.
1975. A History of Christianity, Volume |, Beginnings 1600, 153. Trimingham, J.S. 1979.
Christianity Among the Arabs in Pre-Islamic Timé§,
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Tirus in opdrag van Konstantyn. Die Ariane het imee geslaag om Athanasius verban te kry.
Konstantyn het gesterf in 337 , maar kort voor spdlis hy gedoop deur Eusebius van
Nikomedia. Na sy dood is hy opgevolg deur sy dmeins, Konstantyn IlI, Konstans en
Konstansius. Onder Konstantyn Il is die verbandskdppe toegelaat om weer terug te keer
onder wie Athanasius. Na die dood van Konstantym IB40 is die Ryk verdeel in twee met
Konstans wat die Weste regeer het en KonstansitiglwaOoste regeer het. Die Weste onder
Konstans het gehou by die Nisiaanse belydenis tefi@ymeeste biskoppe in die Ooste daarteen
gekant was. In 353 het Konstansius alleen keisepogkvan die hele ryk. Onder sy regering was
Athanasius weer verban in 356.Hierdie heen en weer teologiese stryd word é\dilgende
tabel weergegee:

Keiser Belydenis Resultaat
Konstantyn Van pro-nisiaans tot Verban Athansius (335)
Ariaans
Konstantyn li Proisaans tot Ariaans | Keer terug/Athanasius

verban (339)

Konstans Nisiaans Athanasius keer terug

Konstansius Ariaans Athanasius verban (356/)

Julian Heidens Keer terug/Athanasius
verban

Jovian Christen Keer terug

Valentianus | Ariaans Verban Athanagi863)

Theodosius Christen (38ae)1nvaar Nisiaanse Dogma

1

Eer moet gegee word aan die drie Kapodosiérs, ma&négorius van Nazianus, Basilius van

Sesarea en Gregorius van Nissa. Hulle het die weygberei vir die aanvaarding van die

2 Latourettea.w., 160.
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Nisiaanse dogma deur die Oostelike biskoppkesus is bely as nie geskape nie, maar as in een
wese met die Vader en die Gees.

Die eerste konsilie van Konstantinopel is gehoB8th om die besluite van die keiser Theodosius
te ondersteun om slegs een interpretasie van dist€like geloof die amptelike besluit van die
staat te maak. Arabié was verteenwoordig deur tamste vier biskoppe. Die konsilie het
Gregorius van Nissa aangewys om enige twispuralestina, Arabié en Bostra te hantker.

3.2.2 Die Konsilie van Efese (431)

Die kernsaak wat op die Konsilie van Efese in 4&tjeumaak moes word het rondom die
verhouding van die twee nature en die een pers@on Ghristus gedraai. Die Patriarg van
Konstantinopel, Nestorius en die Patriarg van Adx@&nCirillus, was in die sentrum van die
stryd. Cirillus van Alexandrié en sy ondersteurtess eerste daar opgedaag. Sonder om te wag
vir die ondersteuners van Nestorius het hulle metkdnsilie begin en is Nestorius veroordeel.
Toe die biskoppe van Antiochié opdaag met Joharlniskpp van Antiochié as hoof van die
geselskap, het hulle op hul beurt weer vir Cirilgsoordeel en hulself as die wettige konsilie
verklaar. Albei groepe het hulself op die keiserokp. Die keiser het in die guns van Cirillus
beslis en Nestorius is beveel om die res van sy lewn klooster deur te bring. Nestorius se
siening was dat die goddelike en die menslike suseop so ‘n manier teenwoordig was dat

hulle na twee wesens verwys Ret.

Biskoppe van Arabié was besluitioos oor die saBle biskoppe wat Nestorius ondersteun het,
is verban uit die Ryk. ‘n Groot aantal van hulle geviug na die Persiese Ryk en hulself
gevestig in Nisibis. Hulle dogmatiek het die aamdaadogma in die Mesopotamiese streek in
die Persiese Ryk geword. Hulle het die Katoliekekkaes ‘n dwaling beskou. Dit het ook in die

? Latourettea.w., 161, 162.
* Trimingham,a.w., 82.
> Latourettea.w., 168.
® Trimingham,a.w.,82.
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hand gespeel van die politieke spanning tusseriéPensRomé En die totstandkoming van 'n

Nestoriaanse kerk in die ooste bewerkstellig.
3.2.3 Die Konsilie van Chalcedon (451)

Die debat oor die goddelike en menslike natuuresug was egter nog nie verby nie. Antiochié
het nog steeds geneig om die klem op die menséké kan Jesus te laat val terwyl Alexandrié
weer geneig was om die goddelike te beklemtoone B&koppe van Konstantinopel het van
Antiochié af gekom. Konflik het ontstaan toe Eutishdie invloedryke monnik-teoloog van

Konstantinopel beweer het dat daar aanvanklik taseare was, maar dat na die inkarnasie die
twee so vermeng het dat daar net een natuur irs@@kroorgebly het, naamlik die goddelike. Die
Biskop van Rome, Leo |, het hierop gereageer daordae besluite van Efese vas te hou. Die
onmin is daarmee nie besweer nie, met die gevdlghdekumeniese konsilie byeengeroep is in
451. Die konsilie het vergader in Chalcedon. Diengitie het uiteindelik die volle menslikheid

en volle Goddelikheid van Christus gehandhaaf: @ndersteuners van Eutichus was verban

insluitende Dioscurus, biskop van Alexandfié.

Die vraag is of daar uit die Arabiese gebiede esnteordiging op die Konsilie was? Twintig

biskoppe van Arabié was hier teenwoordig. Op dineli Yotabe, naby die ingang van die golf
van Agaba, was die Christelike geloof sterk gengegestig om 'n biskop as afgevaardige te
stuur om die konsilie van Chalcedon by te wooneDriskoppe wat die nomadiese Arabiere
verteenwoordig het, was ook teenwoordig by die kensan Chalcedon, naamlik Johannes,
Eustathius en Johannes, biskop van die woestyregebissen Jerusalem en die Dooie See.
Hieruit is dit ooglopend dat die kerke uit Arabiegebiede 'n teenwoordigheidsprofiel by die

Konsilie gehad het.

Uit die kerkgeskiedenis is dit goed bekend datdeKonsilie die oosterse kerke verdeel het.

Siriese Biskoppe het geweier om die besluit vanl¢gian te aanvaar. Palestina het ook nie die

" Latourette,a.w, 168.
8 Dies, 170-172.
® Trimingham,a.w., 113, 118.
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besluite van Chalcedon aanvaar WigJiteindelik is daar in die ooste aan ’n familienvieerke
gevolg gegee wat in die Christologie monofistisia® aard was en dus nie die konsilie van
Chalcedon aanvaar het rife.

Hiermee is die oorsig oor die Konsilies, en diestaling van die katolieke of regsinnige leer
voltooi. Daarmee in gedagte, word die konfessioaalel van die geloof soos dit onder Arabiere
in die onderskeie landstreke gestalte gevind lettabdel.

3.3 Die konfessionele aard van die Christelike gelo of onder
Arabiere

Vra 'n mens die vraag na die konfessionele aar#tamékter van die Christelike geloof wat
gedurende die eerste sewe eeue onder die Aral@eestgy het, is die antwoord kompleks. In’'n
vergelyk met die ortodokse belydenis, soos gefoesrutieur die onderskeie Konsilies, ontvou 'n
veelkleurige kleed voor die geestesoog. En, isaflie/king teen die horison van die ortodokse
leer opvallend. In die volgende klompie paragraveedadie belangrikste aksente en teologiese

oortuigings onder die Arabiese Christene oorsigtedihandel.
3.3.1 Monofisitisme

In die vorige hoofstuk is aangedui hoedat kerktjkeneenskappe met 'n Christologie wat in die
teken van monofisitisme staan in die groot gebieab#é gevestig het. Soos in die inleiding van
die onderhawige hoofstuk aangetoon, is die bedpelan hierdie paragraaf om op hierdie
Christologie in te gaan, en die teologiese konsekies daarvan uit te lig. Die rede hiervoor sal
eintlik in die volgende hoofstuk duideliker wordn®meen dat een van die mees fundamentele
redes vir die suksesvolle toetrede van Islam tetAtabiese gebiede, gesoek moet word in die
Christologie van die kerklike gemeenskappe wateholhtvanglik gemaak het vir die nuwe

godsdiens. Die monofisitiese Christologie het iddewd in die hand van Islam gespeel.

9 Trimingham,a.w.,83, 84.

1 Bailey, Betty Jane & Bailey, J. Martin Bailey. Z00Who are the Christians in the Middle
East,49.
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Die konsepmonofisitiesis afgelei van monos (alleen) en physis (natubgarmee is die kerke
aangedui wat aanvaar het dat dat daar net eenrnat@hristus is. Hulle was bereid om slegs
hierdie een natuur van Christus te erken. Die aked standpunt van die algemene kerk was dat
dit in Christus om een Persoon (in die Goddelikee{2enheid) en twee nature ('n Goddellike en
'n menslike) gaan. By die konsilie van Chalcedod®1 is die monofisitiese oortuiging verwerp,
omdat die egtheid en integriteit van die plaasvegiag van Christus Jesus daarmee in die
gedrang gekom het. Die Konsilie het met name dge l@n die monnik Eutichus (375-454),
naamlik dat Christus na die inkarnasie net eenunggahad het en dat die menslikheid van die
geinkarneerde Jesus dus nie dieselfde substansandes mense gehad het nie, verwerp.
Tweedens is die Patriarg van Alexandrié Dioscoarsmeé sy monofisitiese standpunt verban.

Na die konsilie van Chalcedon het die monofisitiegetuiging steeds (veral in die ooste)
voortgang gevind. Hierdie Christene het die god@ehatuur in Christus sodanig ontsluit dat
hulle geglo het dat die goddelike die menslike natn so 'n mate transformeer dat Christus se
hele wese Goddelik geword het. Die twee naturedeardie Godheid van Christus dus aantas.
Daarom kon die besluit van Chalcedon nie aanvaad wie. Trouens, dit is met groot oortuiging

bestry. Die twee hoofsetels vir die monofisiete wigsPatriarge van Antiochié en Alexandié.

In die ooste (Mesopotamié) het die monofisitieséerpretasie in die volgende eeu die
oorheersende en populére mening geword. Dit hehake gehad met die eenvoud van die
standpunt, met sterk teologiese leierskap, die tieguvan plaaslike tale en met die isolasie
waarin die kerklike gemeenskappe hulle bevind @etdie rol van byvoorbeeld Jakob Baradeus,
‘n monnik van Nissibis, wat later ‘n biskop gewdret van Edessa, is reeds gewys. Hy is gebore
in 490 en kon Grieks, Arabies en Siries praat enyfsiNa sy dood het hy ‘n groot groep
volgelinge agtergelaat in Sirié en naburige landg. het wyd gereis tussen Nissibus en
Alexandrié in Egipte. Die Siriese Monofisiete idelaJakobiete genoem. Hulle patriarg was

gesetel in Antiochié. In die twaalfde eeu hetldigk honderd biskoppe gehad in twintig stétle.

Shiggar, suid van Nissibis, het homself ook ondgrs&s ‘n Jakobitiese sentrum van

wetenskaplike studies gedurende die sesde en sevesnd Hier is die vertaling van Griekse

12 | atourette,a.w, 584.
13 Benham, William. 188™Mictionary of Religion719 -722. Latouretta.w.,584, 589, 609.
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werke van Aristoles behartig en bekendgestel. kiencertalings sou later 'n belangrike
intellektuele rol speel in Islam. Dieper in Persgt Tikrit ‘n sterk monofisitiese sentrum geword.

Die beweging het dus aan beide kante van die Bufrdar homself gevestid®

In die Arabiese skierleiland was hierdie benadeonng ontvanklik. In die vorige hoofstuk is
reeds daarop gesinspeel. 'n Enkele aanvullende@drsf word hier gestel. ‘n Arabiese stam,
die Ghassanids, het hom tot die monifisitisme bekekille was ingeburger in die noord-
westelike hoek van die Arabiese skiereiland. Onéaling van die koning Harith het die
sending-aktiwiteit van die kerk ‘n stimilus beleddulle het in die suide van die Arabiese
skiereiland betrokke geraak. Monofisitiese monrtile¢ hulle gevestig in die Najran in Jemen
nadat hulle verban is deur die Nestoriaan Shil& &27). Najran sou ‘n sentrum vir suid-wes
Arabié word van waaruit die monofisitiese vorm i@ Christelike geloof versprei 18 Heelwat

Arabiese Christen families van vandag kan hulleilfatyn terugtrek na die Ghassanitfs.

Teen die einde van die sesde eeue was daar meinag verskillende monofisitiese groepe in
Egipte. Baie pogings is aangewend om eenheid tetistelling onder die monofisiete, maar dit
was sonder sukses. Hulle was ywerige vertalersdiaskrif in plaaslike tale. Verder suid, langs
die Nylrivier af, het Etiopié¢ amptelik monofisitieeraak in die 5de eeu n'€CDie beslissende
gebeurtenis was in 480 toe ‘n groep Siriese momnikklle anti-chalcedoniese dogmatiek
versprei het in Etiopi€, gekenmerk deur Sirieseirgie, gebruike, asketiese reéls en dissipline.

Die Evangelies is in Etiopies vertaal deur die mikka'®

Daar is ‘n ooreenkoms met Islam oor die afkeer siEnkonsepinkarnasie Hulle wou soos

Islam nie die goddelike beperk met menslikheid adsshulle dit eerder sou stel besmetlikheid
met die menslike natuur nie. Altyd teenwoordig i anonofisitiese formule was die een
goddelike natuur met sy dogmatiese afleiding vaet ‘skynsel van menslikheid” van Jesus.

Monofisiete was bereid om ‘n onnatuurlikheid todaat in die menslikheid van Jesus, omdat

 Trimingham,a.w., 166-168.

1 Dies, 294.

18 \Wessels, Antonie. 1995. Arab and Christian? Ghristin the Middle East, 85.
Y Trimingham,a.w., 288.

'8 Dies.,208.
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hulle geglo het dat dit die enigste manier was wofaalie eerbaarheid van Jesus behoue kon bly.
Deur hierdie benadering het hulle hulself gediskigaler om die inkarnasie op ‘n redelike wyse
aan Moslems te bring. Hulle het saam met die Ker&en dat ‘n menslike dimensie oneer aan
die goddelike doefr

3.3.2 Nestorianisme

Die verhouding en konfessionele uitklaring vanwiehouding tussen die Goddelike en menslike
natuur van Christus was een van die onderliggemassies in die Christelike vertolking wat in
die vyfde eeu op teologiese konfrontasie uitgelbep Hoewel dit na Nestorius teruggevoer
word, het die saak 'n baie breére aanloop. Vir deeleindes van die studie moet ons
noodwendig oorsigtelik op hierdie konfessionelekgemgaan, omdat die kerke in veral die
Persiese Ryk die Nestoriaanse siening hulle eieagkrhef® Nestorius is gebore in Germanicia
in Euphorantensis (Sirié). Hoogs begaafd het hynikoan presbiter in Antiochié geword, totdat
hy deur Keiser Theosodius Il in 428 Patriarg vamidiperiale hoofstad Konstantinopel gemaak
is. Hier het hy sy Christologie verwoord. Dit haetengekom op 'n skeiding tussen die twee
nature van Christus. En, onmiddelik teenkantingaldk. Cirillus, Biskop van Alexandrié (412
tot 444), het daarop aangedring dat in Christus,gdiddelike sowel as die menslike natuur ten
volle teenwoordig was en dat die menslike die rad® element ingesluit het. Hy het ook die
term Theotokos “Moeder van God” aan die maagd Mtoegevoeg. Nestorius het dit skerp
afgekeer en eerder besluit op die titel Christdidseder van Christus”. In 430 het ‘n sinode in
Rome Nestorius beveel om sy leer te herroep of erban te word® En, by die groot Konsilie
van Efese in 431 is sy Christologie verwerp. Negtohet hom hierna teruggetrek, terwyl

volgelinge hom gehandhaaf het.

Die saak waarom dit gaan in Nestorianisme is diaougding van die menslike en Goddelike
natuur in Christus. In Alexandrié (Egipte) is dierk gelé op die Goddelike natuur, somtyds tot
negering van die menslike natuur. In Antiochié ie Klem op die menslike natuur geplaas,

sodanig dat die goddelike en die menslike natuurasomekaar geskei word dat dit voorgekom

¥ Cragg,a.w, 74, 75.
0 Trimingham,a.w, 159.
21 Latourettea.w, 165.
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het asof daar twee wesens in Jesus teenwoordigApa8iiniaris, Biskop van Laodisea in Sirié,
het weer gevoel dat twee teenstrydige nature nkadn goddelike, ewige, onveranderlike,
perfekte en die menslike, tydelike, korrupte, $itexfen onperfekte nie in een wese kon bestaan
nie. Hy het die probleem opgelos deur te sé datgdodelike logos die rasionele element in
Jesus was. Die gevolg hiervan was dat dit Jesudanmenslik gemaak. Gregorius van Nasianus
het daarop aangedring dat alleen ‘n Christus watialelemente van ‘n mens gehad het die

mensdom kon red.

Die konsilie van Chalcedon in 451 het die besludkende die Nestoriaanse Christologie,

geneem by Efese, gehandhaaf.

Maar, veral in Persié is die Nestoriaanse integsietgevolg. By die sinode by Markabta is
Efese verwerp en het 'n kerlike gemeenskap homropdgvan die Nestoriaanse Christologie
opgestef? Rabbulla van Edessa en Cirillus van Alexandriégefiou by die besluite van Efese.
Die ‘nuwe’ Nestoriaanse kerk is beskou as ‘n Psesieerk wat vyandig was teenoor die kerke
van en die Bisantynse Ryk. Nestoriane het daarslagg om bekeerlinge uit die eeue oue
godsdienste van Persié te wen. Islamitiese broewedtig dat die suide van Irak grotendeels
Nestoriaans was. Daar was egter geen Arabiesdimgstavan die Evangelies beskikbaar fie.

Nestoriaanse sendelinge het die handelsroetesggemohulle geloof te proklameer. Bahrain het
Nestoriaanse biskoppe gehad en in Najran het geskaepe ontstaan deur die sending-

aktiwiteite van ‘n handelaar genaamd Hanffan.

In kringe van die Siries-sprekende intellektuelengenskappe van Edessa en Nisibus het Narsai
(503) en die biskop van Nisibus, Bar Sauma, 'n akaidse belangstelling gehad in die Griekse
werke van Theodorus van Mopsuestia (350—428). By het hulle in leer gegaan om in die
Christologie wegwys te wees. Theodorus het 'n ogende verklaring van die teologie van
Nestorius gegee. Hiermee is nie net alleenlik 'mewskaplike en geloofbare basis gegee aan die
teologie van die kerke in Persié nie, maar ookdi@mwat uit sy sendingwerk gebore sou word.

Die Nestoriaanse teologie is in die eeue daarndieren verbreed deur teoloé soos Patriarg

%2 Cragg,a.w, 43.
23 Trimingham,a.w, 162, 163.
**Dies, 280, 294.
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Timoteus I, Theodore bar Koni en Isho dad, AmmasrB@50), Elias al-Jawhari, Abd Allah ibn
at —Tayyib (1043), Elias van Nisibus (975-1046) Adrdu Ishu bar Berika (13185.In die
veertiende eeu het die Nestoriane tweehonderd &g Jyiskoppe in vyf-en-twintig stede
gehad?®

Die kenmerkende intellektuele inslag het aan diestdi@manse kerke ’'n belangrike
opvoedkundige rol laat toekom. Hulle het die Greekdosofiese werke vertaal in Arabies.
Nestoriane was dus gou verantwoordelik vir die iéees opvoeding van Moslem Arabiere.
Hierdie Moslems is onderrig in die Hellenistieseltijur. Die onderrig wat die Arabiere van die
Nestoriane ontvang het, was van hoé gehalte egdest vergelyk met dié van Konstantinopel.
Nestoriaanse Christene is deur die Arabiere by hemvander administratiewe sisteme vanweé
hulle kundigheid gebruik. Dokters, Astroloé, fileg® en rekenmeesters is vanuit die
Nestoriaanse gemeenskap in diens gerféévinslems het die Christologie van die Nestoriane as

nader aan Islam beskou as die van ander Christene.

Met die toetrede van Islam in die sewende eeu,diakerk onder die Arabiere dus hoofsaaklik
monofisities of Nestoriaans in sy Christologie:ri@die omstreke van die Bisantynse Ryk meer
monofisities, binne die omstreke van die Persiege d®rwegend Nestoriaan$Daar was egter
nog ander teologiese aksente wat 'n invioed onderAtabiese Christene gehad het. Die
oortuigings van Pelagius in verband met die vryevan die mens, het onder Arabiere ingang
gevind. Afgesien van Pelagius het Marcion, AriusRaulus van Samosate eweneens op die

Christelik-arabiese wéreld ‘n invloed uitgeoefamdie volgende paragrawe word dit behandel.
3.3.3 Pelagianisme

Nog ‘n teologiese oortuiging wat onder die Christémdie Arabiese streke geleef het, en wat op
behandeling aandring, is die leerstellings van dileta (354-420). Pelagius was uitstekend
opgelei en vioeiend in Grieks en Latyn. Oorsprdaokiit lerland het hy hom in 380 in Rome as

teoloog gevestig om die asketiese lewenswyse terdgcen daaroor te reflekteer. In Rome was

2> Griffith, Sidney H 2008The Church in the Shadow of the MosdiL&S.
20 |_atourette,a.w.,591.

2 Latourette,a.w.,276, 323. Wessels,.w, 85.

%8 Trimingham,a.w, 183, 184.
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dit vir hom duidelik dat die gebrek aan moraliteian die stad en kerk 'n karakter van
onverskilligheid besorg het. Hy skryf dit toe ada derkondiging van vrye genade, veral soos
Augustinus dit geleer het. Hy het hierteenoor da@angedring dat die mens in staat is om God
se wette te gehoorsaam. Die mens het ‘n voldoengewil om God te dien. Adam se sonde het
nie die menslike natuur beinvlioed nie. Elke kinddvary gebore soos Adam en kan kies om reg
te doen en God se wette na te volg. Daarin wor@yemade van God vergestalt. Daarmee het hy

die leer rondom die totale verdorwenheid van diasrafgeswak en die erfsonde verwerp.

Toe Alarik in 410 Rome geplunder het, het Pelaginssy volgeling Coelestius, biskop van
Eklanum, na Karthago gevlug. Hier het hy vlugtigghistinus ontmoet, maar het besluit om na
Palestina en die ooste uit te wyk as gevolg vanteaogiese dispuut met eersgenoemde.
Pelagius en Coelestius het dus na die ooste g&wis sinode in 415 in Diospolis in Palestina
is Pelagius gevrywaar van dwaalleer. In 416 hetd®s in Kartago, Mileve en Rome, Pelagius
se standpunt weer veroordeel. Kort hierna is Paedagorlede. Sy standpunte was egter in die

ooste ontvanklik. Waarom?

In die Latynse en westerse kerk was die wese afunatan die mens in die middelpunt van
belangstelling. In die oosterse kerk met sy healtiase inslag, het die nadenke oor die
verhouding tussen die goddelike en die menslikéesus die geeste geboei. In die weste het dit
gegaan om die probleem van hoe God se genade gefoekr het in verhouding met die
menslike natuur en in watter mate die menslike @nl vryheid hierin meegedoen het.
Augustinus, wat ‘n groot invioed gehad het op wesstelenke het egter weinig invloed gehad op
die ooste. Die saak waarom dit gegaan het, wasrglee wil van die mens. Die ooste, hoewel
hulle glad nie God se genade ontken het nie, hggoge die vryheid van die mens se wil en in sy

verantwoordelikheid teenoor God se wétte.

Die Konsilie van Efese (431) het Nestorius, Pelagin Coelestius veroordeel. God se genade
volgens Pelagius word daarin gesien dat God diesmemye wil gegee het by die skepping. Hy
beskou ook die wet as God se genade om die meigsitedie regte rigting. Jesus is gestuur om

as voorbeeld te dien deur sy lewe en onderrig emins verder in die regte rigting te ¥&i.

29 | atourettea.w, 178.
0 pjes, 181.
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Maar, daarin is die genade van God ten opsigtedi@nwerdorwenheid van die mens, met ander
woorde die sonde, lig geskat.

Dit is merkwaardig dat die verlossingsleer vannslaoreenstem met dié van die Pelagianisme.
Volgens Islam word elke mens ook sonder sonde geboris elke mens in staat om God se
wette te gehoorsaam. Die wet is ook die kulminexiag God se genade en die wet wat alles
oortref is die Koran. Jesus is ook volgens Islatmmerofeet wat as voorbeeld vir die mens wou
wys hoe om God se wette te gehoorsaam. Die antifisiiase keuse van Mohammad het in

aansluiting by die Pelagiaanse begrip van die gevad God, die siening tot gevolg gehad dat
die mens homself moet red deur God se wette teogesiam. Die plaasvervangende dood van
Christus het dus geen betekenis vir Islam nie dageer hom tot 'n goeie mens wat as voorbeeld
moes dien.

3.3.4 Marcion

Volgens oorlewering was Marcion afkomstig van Sedp seehawe in Pontus, aan die suidkus
van die Swart See. Hy het na Rome gegaan in did g In 144 is hy afgesny van die kerk. Hy
het ‘n paar volgelinge gehad en ‘n afsonderlikeklgestig. Hy het beweer dat die Evangelies
deur die kerk verdraai is. Op grond van die ‘godsipe van die Ou Testament het hy hierdie
Testament verwerp en die God van die (PauliniessyeNTestament afgespeel teenoor die God
van die Ou Testament. Jesus was nie ‘n werklikessme@, maar het in die gedaante van 'n

menslike liggaam verskyn. Daarmee is Jesus varesigslikheid gestroop.

Die volgelinge van Marcion, wat in 'n kerklike begieg na vore gekom het, was veral talryk in
die oostelike gedeelte van die Romeinse Rykinder hulle het ook Arabiere en Arabiese
stamme getel. In Palestina en Sirié het hulle ookelgeskiet. ‘n Kerkgebou wat dateer uit die
derde eeu is in die provinsie Arabié by Dair Aliic¢oos van Damaskus, gevind en het behoort
aan die Marcionitiese kerk. In 370 was volgelinga Warcion steeds aktief in Palestina. Ook in
die ooste het Marcion se standpunt navolging gev@ydvolgelinge het veral gefloreer in die

(Persiese) Mesopotamiese streek. Theodorus praagemeenskappe by die duisende in die

31 Latourette,a.w, 125-128. Van Genderen, J & Velema, W.H. 19&knopte Gereformeerde
Dogmatiek 72, 116, 236, 419.
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middel vyfde eeu in hierdie verbaffd.Sou die verwerping van die Christelike Bybel as
onbetroubaar en vervals, Arabiere voorberei hetrosoortgelyke standpunt van Islam makliker

te aanvaar? Skrifkritiek is immers deur Marciongamer as die basis van sy insig en siening.
Daarmee is die Bybel as openbaringsbron gerelatiaeword aanvaar dat Mohammed op die

handelsreise saam met sy oom wel met ChristeneMantionitiese oortuiging in Sirié in

aanraking gekom hét.
3.3.5 Dinamiese Monargianisme

Nog 'n invloedryke teoloog wat 'n siening van Chuis daarop nagehou het wat nie ooreenkom
met die ortodokse oortuigings van die eerste viemeniese konsilies nie, was Paulus van
Samosate, Biskop van Antiochié. Hy het klem gel@iepmenslikheid van Jesus. Hy was oortuig
dat in God die Logos en Wysheid is, maar dat digasoen Wysheid nie ‘afsonderlike’ wesens is
nie en dat dit dieselfde is as wat “rede” vir diems nie los van sy liggaam is nie. Jesus was ‘n
(‘afsonderlike’) mens, welliswaar sonder sonde sgrgeboorte af, maar nie volkome God nie.
Daarmee het Paulus 'n verteenwoordiger van dientistéese monargianisme geword. In hierdie
leerstelling is daar 'n sterk ooreenkoms met diaofigitiese leer oor Jesus. Die verskil is egter
dat die dinamisitiese Monargianisme ruimte laatrvimenslike Jesus, maar wat ten volle beheer

is deur die Goddelike Logos.

Paulus het die biskopsamp beklee tot 272 toe lyefaitseer is deur die keiser Aurelius omdat
hy (Paulus) ‘n baie noue verhouding gehad het nesiirkgin Zenobia van Palmira, ‘n vyand van

die keiser. Zenobia was 'n Arabiese koningin erdim gebied Palmira het sy godsdienstig 'n
toonaangewende rol gespeel. Sy was beslis insttgelelaarin dat hierdie Christologie

(verstaan van Jesus) in Sirié en in die rigting dan Eufraat inslag gevind h&t.Palmira is

ongeveer 220 km. noord-oos van Damaskus.

Palmira was ook ‘n sleutelpunt op die handelsroaténdié. Mohammed sou beslis deur Palmira

moes reis om by Damaskus te kom. Volgens oorlegesnMohammed se aanspraak om 'n

%2 Trimingham,a.w., 54, 55.
% Trimingham,a.w., 68.
3 Latourette.a.w, 144.
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profeet te wees, juis bevestig deur 'n monnik inéSDie insig waarmee Mohammed gelaat sou
word in Palmira oor Jesus is dat Jesus 'n mens masar wat God ten volle beheer het deur die

Logos.
3.3.6 Arianisme

Met Arianisme word bedoel 'n teologiese konstrulavia die verhouding tussen God die Vader,
God die Seun en God die Heilige Gees op so 'n wgsstaan word dat die Seun ondergeskik is
aan die Vader. Tewens, die konsep van Christugentlile teologiese benadering is dat die Seun
nie ewig bestaan het nie, maar dat Hy iewers asatligte geskep is en dus onderskeie is van die
Vader. Hierdie oortuiging word teruggevoer na Arid$0-336), die briljante presbiter van
Alexandrié. Arius het egter sy opleiding begin andecius, ‘n baie invloedryke leermeester in
Antiochié, wat in 312 gesterf het. Met Arius seltggese standpunte is by die Konsilie van

Nicea (325) afgereken, maar dit het dwarsdeur eli& &e geskiedenis aanklank bly vifid.

Die vraag hier is of die Ariaanse oortuigings opggm is in die beoefening van die Christelike
geloof onder Arabiese Christene. Die oorsprongwdamkan sekerlik na Antiochié teruggevoer
word. Antiochié (heel in die noorde van Sirié engimot en invloedryke stad) het teologies 'n

sentrale rol in die kerkgeskiedenis van die Arabigsbiede gespeel. Maar, 'n finale antwoord
kan nie op die vraag gegee word nie. Op die Kansilan Nicea was hierdie streke

verteenwoordig deur Arabiese biskoppe wat beslygtgeem het en kant gekies het. Hieruit kan
'n mens wel aflei dat die oortuigings van Arius Wrelrol gespeel het, maar hoe diep dit inslag

gevind het, is moeilik om te bepaal.
3.3.7 Profetiese stemme en bewegings

Die optrede van godsdienstige leiers wat hulle oddglike openbaring beroep het, was nie
vreemd aan die arabiese wéreld nie. Een van dis fageinerende verhale in hierdie verband is
dié van Elkasai, die Arabier. In die tweede eelChastus, het Elkasai beweer dat hy goddelike
inspirasie op 'n buitengewone manier ontvang het Yo het ‘n boek in die Aramese taal na
hom afgekom deur middel van die engele. Die bogleskryf “In die naam van die Allerhoogste

God” wat telkens met die aantekening “Ek is ‘n getuir julle oor die groot oordeelsdag”

3 Latourettea.w, 153. Van Genderen & Velemaw, 18, 147, 150.
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bevestig word. Die taal herinner aan dié van dieakoInhoudelik staan die boek in die teken
van ‘n uitgesproke bevelsvorm, wat gevolg gegeedagt toewyding en navolging. Van die
gelowiges is verwag om in die rigting van Jerusalerhid, die besnydenis toe te pas, die Sabbat
te onderhou en om brood en sout te gebruik as s@&ka Die doop was sentraal in hierdie
geloof. Judaistiese—Christelike gebruike word vemsen kom tot uitdrukking in eienaardige
rituele van reiniging. Die uitwissing van sondessvwaentraal in hulle identiteit. Daar was ‘n
gnostiese element in hulle siening van Christuh d®natuurlike wese wat keer op keer in die
geskiedenis in sekere peroonlikhede na vore ¥obie godsdienstige oortuiging het na die

Weste versprei deur die Griekse taal. Daarmee lsvggnsvatbaarheid bewys.

Nog 'n profetiese stem uit die tyd voor die optredsn Mohammed was dié van Mani, wat
eweneens aan 'n godsdiens beslag gegee het. Diechid&me, 'n gnostiese godsdiens, wat
teruggevoer word na Mani (c 210-277), het sy oatsta die derde eeu in Mesopotamié waar
die Ooste en Weste mekaar ontmoet. Hy het homssikg as die finale porfeet van 'n lang
reeks Ou Testamentiese profete en het ook Budd@aZer, Hermes Trismegitus, Jesus en
Paulus in hierdie verband ingesluit. Hy het ookhoanself verwys as die Parakleet wat Jesus
voorspel het of dat die Parakleet direk deur horeedg” Die leer van hierdie godsdiens, wat 'n
samestelling was van Zoroastrisme, Persiese voenaahbidding, Judaisme en die Christelike
geloof, het neergekom op 'n rigiede skeiding vaadyen kwaad, wat in 'n ewige stryd gewikkel
is. Verlossing uit hierdie stryd is moontlik deurgewyde kennis, die streng handhawing van
selfverloéning, die onderhouding van die vas, askw®t en soberheid. 'n Groot aantrekkingskrag
van hierdie godsdiens was sy universaliteit en asiogarheid. Dit het as 't ware by aanhangers
van ander geloofsoortuigings ingehak en daara&epraalde radikale toespitsing besorg. Dit het
enige eksklusiwisme sterk veroordeel. In hierdidgad is die Jodendom deur die Manicheisme
onverbloemd afgewys. Die godsdiens het aanklankndean vinnig gegroet® Dit is as een van

die hoofbedreigings van die Christelike Kerk ini&igesien. Trouens, Titus 'n Arabiese Biskop

% Cragg,a.w, 37, 38.
37 Latourette,a.w, 96.
% Trimingham,a.w, 140.
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van Bostra (360 -378), het 'n apologie teen die ilegistiese geloofsbeweging geskiyivat
as 'n nie-Christelike sektariese rigting geideséér is.

Daar is dus bepaalde ooreenkomste is tussen dstaant van hierdie beweging en Islam
nagenoeg 400 jaar later. Mohammed het net soos klamspraak gemaak op 'n goddelike
openbaring, wat aan hom die status van 'n profestiy het. Dit het in die hand gespeel van 'n
populére godsdienstige beweging. Die punt is dusdia arabiese denkwéreld klaarblyklik
vatbaar was vir 'n verwagting vir en erkenning yamofete wat hulle op grond van goddelike

openbarings sou aankondig. Mohammed was nie détcegie.

Maslamahook, bekend as Musaylamah, het uit diefelateam gekom en aan die Ooskus van die
Arabiese skiereiland gepreek, ongeveer in diesalfdeas wat Mohammed 'n openbaring sou

ontvang het. Maslamahook is die laaste van diebamde van profetiese optrede in die tyd toe
die Christelike geloof in Arabié gevestig het wahbhndel word. Hy het ook die Een God

aangeroep, Al Rahman (Die genadige). Asketismeesitering soortgelyk aan die Koran was

deel van die inkleding van hierdie geloofshewedthg.

In die lig van hierdie studie is hierdie inligtingn belang, omdat dit aantoon dat Mohammed nie
die eerste Arabier was wat aanspraak op ‘n prafetéenp maak nie. Die konsep van God as die
Barmhartige en Genadige wat 'n algemene fraselamlss, was ook nie uniek nie. Was die tyd

ryp vir bewegings vanuit 'n goddelik aangeduidefeed om oor te neem?
3.4 Samevatting

Hierdie hoofstuk het beoog om die vestiging van Qibristelike geloof onder Arabiere
gedurende die eerste sewe eeue, in 'n konfessioaaiewerk te plaas. Daarom is reg aan die
begin van die argument van hierdie hoofstuk, dierB&niese Konsilies behandel. Op hierdie
konsilies is die ortodokse of katolieke geloof aktpar en bely. Dat onder die Arabiere 'n
beduidende groep Christene aanwesig was teen tlie egu, blyk duidelik uit die groot aantal

biskoppe uit die Arabeise omstreke wat teenwoondig by hierdie Konsilies.

% Trimingham,a.w., 140-142.
“Dies, 140.
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In die lig daarvan is die konfessionele aksent@@rmuigings wat onder die Arabiese Christene
'n tuiste gevind het aan die orde gestel. Die hoéfsiet 'n konfessionele diversiteit onder die
Arabiere bloot gelé. Ons het inderwaarheid beviaddie ortdokse leer, soos verwoord deur die
eerste vier ekumeniese konsilies, die knie gebeigvioor benaderings van Nestorius, Arius,
Pelagius en ander teoloé. Die een gemene delealvaierdie benaderings was dat dit in een of
ander wyse die Christologie van die Konsilies afgdshet. Daar was oor Christus Jesus, oor
wie Hy was (en is) en wat Hy gedoen het, nie eemsiigheid nie. Daarom was daar in beginsel
'n openheid om ‘n aanvullende openbaring te oorwaegelfs te aanvaar. In hierdie verband is
op voorgangers gewys wat op 'n bonatuurlike prefstiamp aanspraak gemaak het. Mani se
aanspraak op die titel van Parakleet word by vagdieok later by Mohammed gevind.

Daar moet ook aanvaar word dat Mohammed wel mest@he in kontak gekom het wat by die
Chalcedoniese besluit gehou het. Een van die rbgsoor was die teenwoordigheid van
Gregorius van Nissa in die Arabiese gebiede metogigrag om die aanvaarding van die
Chalsedoniese besluit te hanteer. Hierdie leetdwein die algemeen in die slag gebly in die

Arabiese gebiede.

Hierdie hoofstuk vorm die laaste deel van die eeaétleling van hierdie studie waarin die fokus
geval het op didoetrede die vestigingen diekonfessionelaard van die Christelike geloof
onder Arabiere gedurende die eerste sewe eeuei@ddhdstelike jaartelling. In hoofstuk vier

word dietoetredevan Islam tot hierdie Christelike wéreld geskets.
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Hoofstuk 4
Die aankondiging en toetrede van Islam tot

die Arabiese wéreld

4.1 Inleiding

In die voorafgaande drie hoofstukke is die vestigém voortgang van die Christelike geloof in
die omstreke van Arabié oorsigtelik beskryf soas giedurende die eerste ses eeue na Christus
gestalte gevind het. Na 600 jaar het hierdie gelmwh in 'n omvattende en algemene sin laat
geld. Homogeen was dit beslis nie. 'n Veelkleulktged van verskeidenheid, oposisie, verskille
en rigtinge kom daarin na vore. Hierdie plurifori@aristengemeenskappe sou in die sewende
eeu met 'n post-christelike godsdiens gekonfronteamd: Islam. Hoofstuk vier van ons studie
fokus dus op di¢oetredevan Islam, as die beweging en godsdiens wat tdtenie die grootste
invioed op die Arabiere uitgeoefen het. Die do@rhs nie om die oorsprong van Islam op te
diep nie, maar eerder om oorsigtelik in te gaawdiepmvang van die verspreiding van Islam en
hoe hierdie godsdiens die Arabiese Christene begavihet.

Met die ontstaan van Islam in 622 (die begin vaa tilamitiese jaarkalender), het die

gosdienstige beweging merkwaardig vinnig aanklaeirgl en versprei. Binne 'n honderd jaar

is die oostelike gedeelte van die Christelike Bigase Ryk oorgeneem. Die hoofstad

Konstantinopel is met 'n nuwe politieke situasika®ronteer: magtige arabiese maghebbers,
wat Moslems was. Hierbenewens het Islam verderambsdie streke wat polities onder die

Persiese Ryk geval het, oorrompel. 'n wéreldgodsdieet hom aangekondig. Wat het aanleiding
hiertoe gegee? En, wat was die impak op die Clikstgeloof, die Christene en die manier

waarop hulle hul godsdiens beoefen het?

Daar was ontsettend veel op die spel. Die Christankierdie streke het hulle in 'n nuwe
politiese en godsdienstige konteks bevind. Die Wdéseos hulle dit geken het, is omgekeer. Die
vryheid wat hulle beleef het vir drie honderd jasx die vervolging van Diocletianus, het

geéindig. Dit was die begin van 'n nuwe situasi@t wir baie vervolging beteken het. Die
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vervolging onder Islam het nie net geskied deurssti@ard nie, maar was ook ekonomies en
kultureel van aard. Sou die Arabiese kerk dit korleef of sou hulle swig voor die aanslag van

Islam? Of, sou hulle aanpas by die nuwe omstandefhe

Dit is in die Christendom se aard om aan te pasliks nuwe konteks en die Christene moes ook
met die toetrede van Islam die nodige aanpassirgkm&atter vorm sou hierdie aanpassing
aanneem? Hoe het die Christene geredeneer oor?lslanslam gesien as 'n unieke nuwe
godsdiens, of is dit gesien as net nog 'n verg@stavan 'n verdere onderlinge dwaling of

sekte? Nog 'n vou in die kleed?

Meer nog. Dit is 'n vraag of, en hoe, Christene rmemissionére motief sou uitreik na die
Moslems? Hulle moes hulself teologies verantwoeshbor die nuwe uitdaging van Islam. Hoe
het dit geskied en was daar een antwoord waarne€htistene saamgestem het? En, is dit aan
die Moslems as die evangelie van verlossing infisibedien? Of, het dit om 'n debat gegaan?
Het daar individue op die voorgrond getree in dibat met Islam? Hierdie vrae staan ook in
verband met die res van die studie. Na die toetweshelslam tot die Arabiese wéreld in die
onderhawige hoofstuk hanteer is, loop die studie g die spoor van oorblywende kerke, of
langs die boeiende Iyn van die sending van die SBHike kerk aan mense wat in vroeér tye

tradisioneel Christene was.

Islam was so 'n omvattende beweging en lewensbasfiodat die Christelike kerke in die
Arabiese gebiede hulle eenvoudig nie buite diektegf daarvan kon plaas nie. Trouens, die
Arabiese kerk se bestaan en toekoms dwarsdeuredie B gevorm en bepaal deur hulle
gelyktydige samehang en relasie met Islam. Waselik heeltemal verlam deur Islam of was
daar deur die eeue 'n aktiewe Christen gemeenskap seu dui op 'n progressiewe
voortuitgang? Wanneer alles onder oé geneem werdiiti duidelik dat daar iets geweldig
ingrypends met die kerk in hierdie wérelddeel gelbmi. Die onderhawige hoofstuk beredeneer

'n perspektief hierop.
4.2 Islam kondig hom aan

Mohammed is gebore in 570. In 610 het hy 'n go#idedpenbaring ontvang deur middel van 'n

engel. Die engel het vir hom die woorde van Godpgebaar, wat neerslag sou vind in die
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Koran. Na aanvanklike teenkanting in Mekka het bylgg na Medina in 622. Hier het hy sy
eerste volgelinge bymekaar gekry en van daar ledbeliveging momentum gekry om Mekka aan
te val en so beheer te kry oor die politieke emekaese sentrum van suid-Arabié. Mohammed
is oorlede in 632 en is daarna opgevolg deuraderd bekend as die khalifs. Uit hierdie geledere
het die vier groot Arabiese khalifs gekom wat ie dpvolgende eeue die heerskappy sou voer.

Vir die studie is dit belangrik om hulle aan te:dui

* Rashidun: 632-661

« Umayyadiese dinastie78%°eeue
« Abbasidiese dinastie®813™ eeue
« Fatimid: 10%12" eeue

« Skadu Khalifaat: 16-12"® eeue

« Ottomaanse dinastie: ¥&0* eecue

Vir die doeleindes van die onderhawgie hoofstuttiéstydperk tot aan die einde van dié®i®eu
van belang. Die doel is om 'n oorsig te gee van@bgstene daaraan toe was gedurende die tyd

van Rashidun en die twee opvolgende dinastieé.

Die stad Medina was die sentrum vir aanvalle naegiebin die noordweste en ooste van Arabié.
Hierdie gebiede is regeer deur die Christen Ghatsan Lakhmids. Die Christelike geloof

onder hierdie stamme was monofisities van aard. &3&os en die hoofstede van Sirié het
hulself oorgegee nog voor die aanvang van die géyedarmuk, waar die militere magte van
Keiser Heraclius en die Moslemmag in Augustus 6&kaar die stryd aangesé het. Daar word
vertel dat twaalfduisend Ghassanid Arabiere oomeleet na die Moslemmag omdat hulle geen
liefde vir Bisantium gehad het nie. Die Bisantyri®gk het het homself laat geld in die Ooste
voor die koms van Islam in terme van belasting mireavereistes. In hierdie klimaat is Islam as
uitkoms verwelkom deur die oostelike deel van die'rJerusalem het vir ‘n jaar weerstand
gebied voordat hy oorgegee Réteen 651 het die Moslem Arabiere Palestina (63ifig (635),

Mesopotamié, Persié en die grootste gedeelte vgiteEgorspoel en omskep in 'n Islamitiese

! Cragga.w, 56, 57.

2 Dies, 55.
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lewensstruktuur. Dit het eenvoudig die afname vdmisien-gemeenskappe in die Arabiese
gebiede betekeh.

Dit was implisiet aan die lewensstruktuur wat Islgeskep en veronderstel het dat die status van
alle godsdienste gereduseer moes word tot dié nagrivaat gemeenskaplike aangeleentheid.
Islam moes alleenheerskappy uitoefen op politigkéwdturele gebied. Dit het beteken dat die
staat Islam sou wees. Die “staat is die uitblaasdia Gees van God op die aarde” sé die sentrale
karakter in dieRespectedir, ‘n verhaal deur die bekende Egiptiese skryweitNdiahfuz? Die
Christendom het begin as 'n godsdienstige bewebguite die staat en was daarom altyd in
spanning met die staat. Islam daarenteen was &tsi@weging met godsdienstige oortuigings.
Een van die eerste maniere om die mag wat daaraseehsing te demonstreer, was in die oprig
van geboue. Moskees, wat die omgewing struktuneehelank oorheers het. Dit het simbole

van gesag geword. Steunpunte vir die nuwe religoaliseke Ryk.

Dit is belangrik om in gedagte te hou dat ten spyie die Islamitiese aandrange Christene nog
'n substansiéle deel van die bevolking in Arabi&naie laat agste eeu uitgemaak het. Christen-
simbole is gebruik op Bisantynse munte tot 691ek&iis gebruik as die staatstaal in Sirié en

Irak tot ongeveer dieselfde datum. Dit impliseeb&paalde verdraagsaamheid.
4.3 Die Dhimmi status

Die Islamitiese verdraagsaamheid teenoor Jode arst@ie was hoofsaaklik kontraktueel.
Indien die voorwaardes van die kontrak verbreekdweou die Islamitiese staat sy beskerming
van die Chistene en Jode van hulle weerhou. Ipiiktyk het dieDhimmis(die minderheid ‘n
sekere mate van sekuriteit gehad. Die implimengeven hierdie benadering het van tyd tot tyd,
asook van plek tot plek verskil, soos dit geduredigeheerskappy van die Turke eeue later sou
blyk. In beginsel het dit die Christene toegelaatrnoteiste en om as “dieekmensehulle

eie aanbidding te behou en hulle eie plaaslikeemettmaak. In ruil vir beskerming moes die
Dhimmisbelasting betaal, maar hulle is vrygestel vanMiisiem zakat (aalmoes). Die skeiding

is egter geinstitusionaliseer in ‘n vorm wat diend@rheid minder as normale burgers van die

3 Latourettea.w, Volume ., 272.
4 Cragga.w, 54.
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staat gemaak hé&tDhimmi het die betekenis van tweede-klas burger g&kbje Islamitiese
dhimmi konsep het die kerke verarm en die kerke in dist®©a@s weeskinders agtergelaat

vanweé die gedwonge breuk met Bisantyn.

Onder diedhimmistatus het die volgende reéls gegeld vir Christene

Die bou van nuwe kerke en die herstel van bestakertte is verbied.

» Christene en Jode is verplig om spesifieke kleigtzadra.

* Hulle moes sekere Arabiese frases vermy.

* In die teenwoordigheid van Moslems moes hulle vateldonkies afklim.
* Hulle huise moes altyd laer wees as dié van Moslems

* Hulle is verbied om kerkklokke te lui.

» Die publieke vertoon van kruise is verbode gemaak.

Hulle is verbied om wapens te bé'sit.

Volgens die Koran, Surah 3.28 en 5.57, mag Mosleimsoelaat dat hulle regeer word deur nie-
Moslems nie. Hulle is ook nie toegelaat om get@idni lewer teen Moslems nie. Christen en
Joodse-begraafplase moes ook onderskei word vaneMdsegraafplase. As gevolg van die
Jihad-konsep (heilige oorlog) is geglo dat alles watkkwemword deur Islam, Moslems se reqg is,
omdat dit aan hulle behoort as die finale godsdiBesir nie-Moslems te benadeel, is hulle die
geleentheid gegee om Moslems te word. Die gebraik Koraniese terme en die lees van die
Koran is verbied vir Christene om sodoende die tgelwe apart te hou in hulle vorm van

aanbiddind Dhimmi status het dus vir Christene lewensruimte toegelmmar dit was

® Cragg,a.w, 56. Latourettea.w., Volume 1.272.
® Griffith, a.w, 8-12.

" Cragg,a.w, 57.

® Dies, 58, 59, 61.
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beperkend. Ook in die uitleef van die Christelilkdogf. Sonder teologiese konflik sou dit nie

wees nie.

4.4 Konflik tussen die Christelike vertolking van d le geloof en dié

van Islam

Voordat op die teologiese konflik ingegaan wordnisorsig oor die verspreiding van Christene
in die Arabiese gebiede nodig, dit wil sé na thietredevan Islam. Die Christene na wie die
Koran verwys kan oor die algemeen gereken wordestddane, Jakobiete en Melkiete. Grieks,
Kopties, Armeniaans en Etiopies was die tale vanCGhristen-gemeenskappe in Arabié. Teen
die einde van die sewende eeu het Christene alssfisn Arabies gekommunikeer en gebid.
Van die middel-sewende eeu tot die einde van die eleu het 50% van die wéreld se belydende
Christene onder Moslem-beheer gewoon. In Sirié esdgotamié was Siries die hoof Aramese
dialek wat as ekklesiologiese taal gebruik Bie aanneming van Arabies as ekklesiologiese taal
het eerste onder die Melkitiese gemeenskappe @eimsh Later het dit ook die taal van die
gemeenskap se identiteit geword. Christen Arabserdnarde werk het daartoe gelei dat daar
vandag 'n hele aantal manuskripte in die kloostars Jerusalem, Sinai en die Judese woestyn

van Palestina gevind kan wo'd.

Met die oorname van Islam in Sirié in 635 en Pef8#)-644) is die Siriérs ver-arabiseer. Die
taal het uitgesterf en Arabies het dit vervang iagahl van handel en literatuur. Tot en met die
twaalfde eeu was daar meer Christene as Moslei@giéh Heelwat Jakobiete het oorgegaan na
Islam as gevolg van hewige vervolging in die dedeen veertiende eeu. Rome self het ernstige
pogings aangewend om die Jakobiete onder sy geshgng en sukses is bereik in 1760 toe
daarin geslaag is om ‘n Siriese Katolieke Kerkstaind te bring. Tans het die Siries-Ortodokse
Kerk twaalf biskopdomme in die Midde-Ooste, vierSimié (Damaskus, Aleppo, Homs en Al-

Hasaka), drie in Irak (Bagdag, Mosul en Basra)getwelLibanon (Beiroet en Mount Libanon) en

® Griffith, a.w, 8-12,
0 pies, 49.
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een in Jerusalem. Hulle getal in die Midde-Oostedwauidiglik gereken tussen honderd-en-
vyftienduisend en honderd-en-vyftigduisend.

Die oorsig dui daarop dat die Christelike kerkedi@ noorde en ooste oorleef het. Maar, nie in
die suide en weste nie (Etiopié in Afrika uitgesertt). Hierdie gegewens is van belang vir
hierdie studie. Die vraag is nie net waarom nieam@ok waarin Christene hulself gehandhaaf
het. En, dan ook waarom dit nie gebeur het nieliénonderlinge teologiese konflik in verband
met die wese en inhoud van geloof, |é 'n beduideamdt®/oord op hierdie vraag. Daarom moet
daarop ingegaan word. Daar was, om mee te begilngiese konflik. Dan was daar ernstige
verskil van mening oor die verering en/of aanbigdwan ikone deur die Christene. Maar, daar
was ook verskil oor die Christus van die Christdtierdie twee sake het 'n deurslaggewende rol
gespeel in die relasie tussen Christene en MosierAsabié. In die algemeen word aanvaar dat
die kerke van Arabié onder Islam teologies nie dikel of verder reflekteer het nie. Dit het

meer gegaan om oorlewing as uitbreiding en ontWikge? Tog moet die teologiese sake wat
op die tafel was nie onderskat word nie. Dit is evabk met betrekking tot die Christelike

geloof.
4.1.1 Teologiese konflik: die Christologie

Die eerste saak wat na die oppervlak kom in d&sreltussen Islam en die Christelike geloof, 1&
in die domein van die Christologie. Mohammed (57/&B2 ) het Jesus as profeet erken, maar nie
as Seun van God nie. Dit sou afbreuk doen aan €ddmsag. Die Godheid van Jesus soos bely
deur Christene was ondenkbaar vir die Moslemgenemedortuiging. Die Christologie van die
Konsilies sou totaal onaanvaarbaar wees. Die Kiengdn Chalcedon het byvoorbeeld bely dat
daar twee nature in die een Christus is. Chalcédrverklaar dat die twee nature in Christus
voorkom, maar sonder om te vermeng, onveranderfigedeeld en ongeskeitlVir 'n Moslem

is sodange nadenke oor God uitgesluit.

M\wesselsa.w, 81.
12 | atourette,a.w, Volume I., 312-314
13 Cragg,a.w, 73.

75



Die probleem is natuurlik dat die meeste Christeng&rabié nie die helder formulering van die
konsiliére Christologie aanvaar het nie. Daaromislie vorige hoofstukke reeds gewys. Die
Christologie soos dit deur die Moslems gehoordgshie geartikuleerd genoeg beredeneer nie.
Daarin is diemensheidvan Jesus nie skerp genoeg gestel nie, en, dsadie Godheidvan
Christus eweneens nie duidelik genoeg verwoordDirwissel 1é dus op hierdie punt. Moslems
is daardeur weerhou om die Christelike belydeniteenvan waarlik God en waarlik mens, van

hoe God in Christus met ons en ons sonde handahtdek, te beleef en te ervaar.

In die tyd van die opkoms van Islam is die hiefdiedamentele uitgangspunt van die Christelike
geloof nie op 'n konfessionele wyse aan Moslem&oratig niet* Trouens, die kerk was self nie
so seker daarvan in die eeue na die afsluitingdrareerste vier konsilies nie. 'n Verdere drie
konsilies het hom besig gehou met die vraag n&Chigstologie, naamlik die Tweede Konsilie
van Konstantinopel (553), die Derde Konsilie vamEiantinopel (680) en die Tweede Konsilie
van Nicea (787). Die laaste twee konsilies moesniglg hou met die toetrede, die voortgang en
die uitdaging van Islam. Konstantinopel Il het gekd&lestoriaanse standpunte verwerp en
probeer om monofisitiese Christene met die kerkvéesoen. Konstantinopel Il het die
monotelitisme verwerp en bevestig dat Christusdé&idsoddelike en menslike wil het. Nicea Il
het die verering van beelde/ikone herstel. Dit det verkondiging van Christus as die

gekruisigde aan Moslems nog verder in die wielg.ger

Die eerste Bisantynse keiser wat met die Moslemsatiee sou kry, was Heraclius (610-641). Na

'n suksevolle veldtog teen die Persiese Ryk in 623es hy toesien hoedat die Moslems die een

landstreek na die ander sou oorneem, insluiteedsEP Hierbenewens wou hy ook tot vergelyk

kom met die Monofisitiste. Daarom het hy hom laal OHeur Sergius, Patriarg van
Konstantinopel, met betrekking tot die wil van Gluis. Hul siening was dat Christus goddelike
en menslike dade doen deur een goddelike werkimgrgeia). Dit het egter weer kritiek uitgelok
en Sergius het daarop reageer deur te verondestellmal tog sal saamstem dat in Christus
slegs een wil gefunksioneer het. In 638 het Hanadliie siening van Sergius aanvaar en enige
debat oor twee werkinge (energeia) verbied. Dieraamlgende Pouse het dit verwerp en

verklaar dat daar twee wille, die goddelike en mienslike, in Christus gefunksioneer het. Dit

¥ Dies, 75.
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was die algemeen aanvaarde opinie van die WestdieAsenslike wil ontken word, word Jesus
se menslikheid ontken. Pous Martin | het ‘n sinodRome byeengeroep in 649 en die edik van
638 veroordeel asook die Patriarg van Konstantindpie sinode het besluit op die twee wille

van Christus. Pous Martin is as gevolg hiervamaerdeur die keiser.

Teen hierdie tyd is die grootste gebiede wat maitads was, oorwin deur die Moslem Arabiere.
Die sesde ekumeniese konsilie in Konstantinopeplegtsgvind in 680. Hulle het besluit op die
teenwoordigheid van die twee wille in Christus. [er van Sergius bekend as Monoteletisme,
het egter voortgeduur in Libanon onder die Marestikerk wat weer een geword het met Rome

in die dertiende eetl.

Die Christologie van die Christene was volgensMizslems dus onder die Christene self betwis.
Die kontak met Christene het altyd gelei tot ontamsbaarheid van albei partye en ook tot
polemiek. Moslems het die Christendom gesien abwvaling wat gekorrigeer moes word deur

Islam®

Tydens die regering van die Umayyadiese kalifaéfil{B50) was daar korrespondensie tussen
die khalif Umar Il (717-720) en keiser Leo Il (A741) wat oor die Bisantynse Ryk in
Konstantinopel regeer het. Leo Il was afkomstign Woord-Sirié en het Arabies goed geken,
sowel as Grieks. Umar het die keiser gevra waarbns@ne beweer dat hulle Jesus beter ken as
wat Jesus homself geken het. Hy het ook vir dieisiike keiser gevra hoekom hy nie die
voorspelling van Mohammed deur Jesus erken niekétoeanbid hy drie gode en waarom is sy
geloof in 72 sektes verdeel? Hoe kon God in diewande van ‘n vrou wees? Umar het ook

Christene beskuldig dat hulle hul heilige gesknféedraai het.

In hierdie vraagstelling I1é die kern van die Moskeitrek teen die Christelike geloof opgesluit.
Leo Il se antwoord sou dus van kardinale belangswely het gereageer deur te antwoord: “Dit
is moeilik om die leuen te antwoord wanneer diendyaet daarvan droom om in die leuen voort
te leef.” Leo het dit beskou as 'n vernedering Yamself indien hy die Christelike leer sou

verduidelik aan ‘n sodanige dwaalleraar. Hy het agigevoer dat Jesus as God nie nodig gehad

15 | atourettea.w, Volume 1., 285.
% Cragg,a.w, 76, 77.
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het om te bid nie, maar dat hy dit gedoen het e wan sy dissipels om hulle te leer. Op die
drie-gode aantyging het hy geantwoord dat daarp#ieone in die goddelike eenheid is net soos

daar baie strale van die son uitgaan.

Hy het die geleentheid gemis. Maar, ook die aarddia Christelike verantwoording aan Islam
ten toon gestel. Hoe om Christus as GOD-Mens tg, Inedt in die slag gebly. Islam sou die
Oosterse kerk lamlé deurdat die kerk nie meer tgesoontwikkel het nie, maar eerder gepoog
het om dit wat hy het, te bewadrDie feit dat die verhouding tussen Moslems en oteste

beter was as die verhouding met die monofisiesigisaar in die feit dat die Christologie van die

Nestoriane nader is aan dié van Isfdm.
4.1.2 Die ikonoklastiese konflik

Die ikonoklastiese konflik in die agtse en negeedea verdien dus ons aandag in die tweede
plek. Beide keiser Leo Il (717-741) en KonstanWr{741-775) het die aanbidding van beelde
en die verering van ikone deur wetgewing probeeabied. Daarmee is 'n diepgewortelde
vroomheid en praktyk by baie Christene, veralimabstelike deel van die Ryk, aan bande gelé.
Dit het veral onder die monikke weerstand opgemepiteindelik nie geslaag nie. Die gebruik
van beelde in die liturgie is herstel by die KoiesWan Nicea in 787. By die konsilie is die
onderskeiding gemaak tussen verering en aanbiddimagr hierdie onderskeiding is glad nie

verwelkom in Islam nié°

Vir die doeleindes van ons studie moet daarop gewgsd dat die beéindiging van die
aanbidding van beelde, of die aandrang hierop geokotiveer is deur Islam en laasgenoemde se
kritiek op Christendenke en gebruike. Die khalifzihll (720-724 n.C.) het die Christelike
verering van beelde skerp gekritiseer. In 726 hest Ul gevolglik ‘n edik uitgevaardig wat die
vervaardiging en verering van beelde verbied. Qeralgemeen was die oosterse en Griekse
deel van die kerk toegewy aan die konsep van ikenalie verering daarvan. Dit word aanvaar
dat die stryd teen die verering van beelde en iakten diepste sy motivering uit die Hellenisme

" Dies, 80.

18 | atourettea.w., Volume 1.567.
19 Wesselsa.w, 85.

20 Cragg,a.w., 81, 82.
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ontwikkel het. Diegene wat vir ikone was, het stgekeun op die historiese element in die
Christendom en die wat daarteen was, het weerigesie ‘n Originistiese, Platoniese element in
die Christendom. In 753 was keiser Konstantyn Vagékeen die gebruik van Ikone en het hy ‘n
konsilie van driehonderd biskoppe byeengeroepgtiesvend is dat die Patriarge van Antiochié,
Jerusalem en Alexandrié nie teenwoordig was niegéne wat steeds met ikone die geloof
beoefen het, is plek-plek hewig vervéy.

Theodore Abu Qurra (755-830) het 'n Arabiese traktgeskryf ter verdediging van die
Christen-praktyk van eerbiediging van die die Hglikone. Hy argumenteer dat ikone publieke
proklamasies is van die waarhede van die Christejifloof>? Volgens hom het die kruis en die
ikone die belangrikste punte van die Christelikelgghens, naamlik dat Christus die Seun van
God is en dat hy aan die kruis gesterf het op ’blipke wyse uitgebeeld het en 'n getuienis
daarvan was. Maatr, dit sou nie die Moslems oornigg

Dit blyk dus dat die werklike punt waarop die inedieologiese konflik op aangekom het
gedurende die eerste 250 jaar, in die Christolegiel. Op die fundamentele kritiek het die
Christelike Ryk en Christelike kerke nie 'n duidetimlynde antwoord gebied nie.

4.5 Christene en Moslems se saambestaan

Uiteraard het die twee uiteenlopende geloofsoarigggmet mekaar in verband getree. Dit blyk
ook duidelik uit die geskiedenis. En, ook hier i g¢rentjie veelkleurig. Gedurende die
Ummayadiese regeertyd het Christene ‘n meer pranteneol gespeel in die samelewing.
Mu'awiyah, die eerste Umayyad, het 'n Christen vgahhad en 'n Christen hofdigter genaamd
Al Akhtal asook ‘n Christen mediese dokfémie Moslems van Mekka was voortdurend met
die Christene van Sirié in kontak deur middel vandelsverhoudinge. Bostra was bekend as ‘n
belangrike handelsentrum. Mohammed se oom, Abwb Tedis een van die Mekkane wat Bostra
gereeld besoek het. Legende het dit dat Mohammdbstra ‘n geleerde Ankoritiese monnik

Bahira ontmoet het. Daar was ‘n Christen bergraafplin Mekka en onder die slawe van die

21 | atourettea.w, Volume |, 294.
22 Griffith, a.w, 59, 60.
23 Cragg,a.w, 73.
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handelaars was daar Christéhd®it alles dui op intieme relasies. Daar kan oolrdp gewys
word dat talle terme en konsepte in die Koran hotlespong het in Christen Siriese bronne soos
furgan (verlossing). Die naam vir Jesig is ook afgelei van die Siriese vorisho Mashiha®

In Bagdad as die hoofsetel van die Abbasidiese ifkhdlet die Christene bestaan uit
Nestoriaanse, Jakobitiese en Melkitiese geloofsgesieppé’® Onder Islam het die Nestoriane

egter groter vryheid beleef as onder die Bisantyagering.

Die verhouding tussen Islam en die Christelike gelwas egter van die begin af belaai met
spanning. Die impak en gedwonge aanvaarding vamisias verbind aan die kultuur van die
Arabiere. Militére konflikte, ekonomiese ontwriggiren godsdienstige oorheersing gaan altyd
gepaard met pyn, haatdraendheid en bitterheidk@ndik oor landbesit in die Midde-Ooste het
Christene en Moslems deur die eeue van mekaar denfyArabiese Christene is gedwing om
Moslems te word omdat Mohammed geproklameer heppl#rabiese grondgebied slegs Islam
toegelaat mag word. In sommige streke is die doafselfs ingebring vir die wat nie Islam as
godsdiens wou aanvaar nie. Ondanks hierdie bedeidie Arabiese Christene toegelaat om hulle
geloof te behou. Dighimmistatus het van die kerke geéis om hulle tot hiuteebeperk en is
hulle blootgestel in die voortdurende vermindeniag hulle getallé® Hoé belastings is op hulle
geplaas op grond van die keuse om Christen térbfgroot aantal kerke is in moskees verander
en Christene is verbied om enige godsdienstigeainb die openbaar te vertoon. Christene is
ook nie toegelaat om in die weermag te dien nieneas spesiale klere dra. Katolieke Christene
is Melkiete genoem en is onder verdenking deur Mislems geplaas. Die politiese ver-
islamisering van die oosterse Christelike kerkegetoof en die ver-arabisering van taal en
kultuur is die konteks waarbinne die twee geloweanae ontmoet het en onderling sou moes

24 Trimingham,a.w., 258. . Arabiese bronne verwys na die volgent#biése Christene in die
stad Mekka uit die Quraish stam: B. Asad b. AfldJzza; onder hulle was daar Uthman b.
al-Huwayrith b. Asad b. Abd al-Uzza, en Wardg. Nawfal b. Asad. Al-Rabbab b. al-Bara,
die seun van Amr b. al-Jucayd was ook ‘n bekendes@n van Mekka. Vergelyk Osman,
Ghada.Pre-Islamic Arab converts to Christianity in Mecaad Medina: an investigation into
the Arabic sourcedMuslim World 95 no 1 p 67-80. (2005), 68 — 71
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voortbestaan het. Vir die Christene egter was Ki#g aan die muur. Die druk sou oor jare en

eeue eenvoudig toeneem, sodat uiteindelik Chiksteinklaves sou oorbly.

Sommige Christene lees in hierdie verhaal ‘n odrdaa God teen hulle in en sien dit as ‘n
oproep tot bekering. Ander lees dit weer as ‘n glidd aanmaning en waarkskuwing om hulle
tot Islam te beke€r’ Christene wat in die Islamitiese wéreld geleef hets onder druk van 'n
apologetiese noodsaaklikheid beide vir die verigiaaring van 'n Arabiese uitdrukking van
hulle geloof en vir die verchristeliking van didasiitiese manier van argumentvoering om hulle
geloof te verdedig. Christen apologete se eerstesfavas om Christene te verhoed om tot Islam
te bekeer. Die tweede fokus was die Moslems. Hestdret Christene, wanneer hulle in kontak
gekom het met nuwe kulturele omstandighede, diktylkaontwikkel om hulle geskrifte volgens
die nuwe oortuigings te vertaal asook in die idioem denkpatrone van die nuwe siening.
Tussen die agtste en twaalfde eeu het Christenalien Arabies-sprekende wéreld 'n
indrukwekkende argief van vertalings en Arabiesenposisies na vore gebring om hulle
Christelike geloof in die nuwe uitdagende godsdigesomstandighede uit te drékHierdie
bronne moet nog ontsluit word en sal 'n perspektpf die Christengemeenskappe in die
verdediging en verkondiging van die geloof bied diat algemene beeld van 'n sterwende kerk
sal transformeer. Ondertussen kan ons nie andemmasglaarmee te reken dat die kerklike

gemeenskappe wel die knie voor Islam gebuig heardra het dit gebeur?

4.6 Waarom het die Christelike geloof nie in die Ar abiese volk en

kultuur ingewortel nie ?

In Arabié was die meeste van die Christengemeepskegis van die verlede voor die aanbreek
van die tiende eetf. Die belangrike konsep van “God in Christus”, iikarnasie en die kruis
het nie in die Arabiese kultuur gevestig geraakamelat dit gedeeltelik in ‘n vorm gekom het

wat nie aan die volle waarheid daarvan reg laakigdshet nie. Die geheim van Islam is

29 Cragg,a.w, 60.
30 Griffith, a.w, 21.
31 Latourettea.w, 290.

81



opgesluit in die Koran wat onvertaalbaar is. Isesreenvoud was baie prominent in vergelyking

met die kompleksiteit van die dogmatiese formules die Christelike gelodf.

Daarbenewens was die Evangelie bedreig deur paitienstandighede en mense wat grondig
agterdogtig was oor die motief van die evangeliemediging. Indien die Evangelies in

Himaritiese Arabiese dialek vertaal sou geweessbes dit met Ge’ez in Etiopié die geval was,
sou die Christen Arabiese geskiedenis heelwat andear uitgesien het, ten minste in die

suidelike deel van die Arabiese Skiereildid.

Met die opkoms van Islam is die Christendom in Aiebiese gebiede drasties verswak.
Christene was verdeeld soos nog nooit te vore midaar was geen eenheid van liefde onder
hulle nie** Die Christendom waarmee Mohammed in aanrakingomeket, was nie die

katolieke kerk van die tyd nie. Dit het bestaanwaitskillende dwaalgroepe wat ook baie teen
mekaar gekant was. Gilchrist wys daarop dat dies@hwdom waarna die Koran verwys nie die

Christelike katolieke geloof van die eerste vyfeems nie”

Zwemer skryf die verdwyning van die kerk in diedrlike en westelike Arabiese gebiede toe
aan die swakheid van die Oosterse Christendom eetkatrupte kondisie van die kerk oor die
algemeer?® ‘n Verdere faktor wat in die hand van agteruitgayespeel het, was dat die
Evangelie as kontra-kultuur gesien en verkondid’ ikatourette wys ook daarop dat die
Moslemwette en gebruike ‘n groot aandeel gehadrheie lae getal bekerings van Mosleffis.

'n Verdere faktor wat meegewerk het aan die verdmgwan Christelike geloof uit groot streke

was die lae sosiale en maatskaplike posisie wast@he onder Arabiere as gevolg van armoede

%2 Cragg,a.w, 59.
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beklee het. Daar is ook 'n veldtog onderneem déMbslems om die openbare simbole van

die Christene te vernietig, soos die krilis.
4.7 Samevatting

Die politieke konteks waarin Islam ontstaan hetyvemig inslag gevind het, was dié van die
verswakkende Bisantynse en Persiese Ryke, in ditevem die ooste onderskeidelik. Die oorlog
tussen die twee ryke het albei uitgeput die weggebpan vir 'n vinnige verspreiding van Islam.
Die Christen Arabier was so onderdruk deur die Bigase Ryk dat hulle die inval van Islam
verwelkom het en gesien het as 'n bevryding vaneoirdkking van die Weste. Hiermee het
hulle egter ruimte gemaak vir 'n ander soort ondekking. Islam het aanvanklik nie ander
godsdienste op Arabiese gebied toegelaat nie. Amlis met die swaard gedwing om Moslems
te word. Later het diedhimmisisteem ingetree wat tot heelwat komplikasies die
Christengemeenskappe tot gevolg gehad het. Hieidieem het politiese -, ekonomiese -,

kulturele - en godsdienstige onderdrukking gewettig

Die mees voor die hand liggende rede vir die ogrlean Christene na Islam was polities
gemotiveerd met die doel om bevry te word van dsaBtynse oorheersing. Onder di@mmt
sisteem het hulle Islam omhels weens ekonomieseileurele redes. Islam was van die begin af
'n nasionalistiese beweging wat ekonomiese -, ipsht -, kulturele - en godsdienstige
implikasies tot gevolg gehad het. Daar was niesogodsdienstige redes was vir die oorloop na
Islam nie. Dit kan gesien word in die feit dat Gkehe tot en met die elfde eeu nog 50%
uitgemaak het van die bevolking op Arabiese gebigit.het gelei tot die toename van die
toepassing van die dhimmi-status wat uiteindelikeigbet tot die sigbare verdwyning van

Christen Arabiere.

Polities het die Bisantynse Ryk nie 'n antwoordapebp Islam nie. Teologies eweneens ook nie.
Waarom was dit die geval? Was die indentiteit van @hristelike geloof nie afgehandel op

teologiese vlak in die formulering en belydenis i@ ekumeniese konsilies van die eerste vyf
eeue nie? Die antwoord hierop is geleé in (onddew) Keiser Leo Il se houding teenoor die

Moslems en die feit dat hy dit as ‘n verlaging \remself beskou het indien hy die Christelike

3 Griffith, a.w, 8-12,
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leer moes verduidelik aan dwaalleraars. Dit was 'duhouding van hoogmoed op teologiese
vlak en die beskouing van Islam as barbaars wai delt tot 'n afbreek in kommunikasie om
daarmee die verkondiging van die Evangelie op anevoordelike wyse te termineer. Hierdie
houding het noodwendig daartoe gelei dat die Mtk die Christelike geloof moes
verantwoord teenoor die Moslems. Moslems se startdpn verstaan van die natuur van

Christus is dus noodwendig anti-monofisities varaa

Dit is van kardinale insig dat die antwoord op #faag “Waarom die Christelike geloof nie
ingewortel het in die Arabiese volke nie?” geleéniglie afwesigheid van die Skrif in Arabies.
Die Evangelies was vertaal in Siries maar nie irabdes nie. Die rede hiervoor was dat
aangeneem is dat die Arabiere Siries verstaan editdannodig is om die Evangelie in Arabies
te vertaal. Die monofisiete het moeite gedoen aerEgiangelies in Ge’ez, die taal van Etiopié, te
vertaal, maar het dit nie nodig geag vir die vartaina Arabies nie weens die noue verband
tussen Siries en Arabies. Die Arabiere was dusolk gonder 'n boek in hulle taal. Hierdie
leemte is inderdaad deur die koms van die Korawlg®ie Koran het bygedra tot die identiteit

van die Arabiere en 'n versterking van 'n nasicstase gevoel onder die stamme.

Christene het egter nie stilgebly nie en het impges met Islam getree. Die aanwesigheid van ‘n
'n indrukwekkende argief van vertalings en Arabikemposisies in die kloosters van vandag is
'n bewys dat die Christene hulleself probeer vevaotd het. Heelwat geskrifte word gevind in
Arabies wat geskryf is deur Monofisiete, Nestori@meMelkiete. Die werke van Theodore Abu
Qurra (755-830), 'n Melkiet, is van groot waardehedendaagse sendelinge kan heelwat daarby
baat deur die lees van sy geskrifte wat gerig ikskzm.

Die stryd tussen Islam en die Christendom was oskeel gerig soos die ikonoklastiese konflik
dit vergestalt. Simbole dra by tot die identeit viargroep en dit was die aanval en vernietiging
van die simbole waarop Islam van die begin gerig.wdierdeur het Islam ook tweespalt
veroorsaak onder die Christene. Die Weste wat wegdeen met simbole en die Ooste wat
gehou het by die aanvaarding van die verering vabdae. Die verhouding tussen die Oosterse
en Westerse Christendom was al baie broos nog dieoopkoms van Islam. Onder Islam het
hulle nog verder van mekaar beweeg in so 'n mateClaistene in die ooste nie meer as
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Christene beskou is deur die Weste nie. Hierdispatief sou later tydens die kruistogte tot 'n

noodlottige gevolg lei vir die Oosterste Christene.

In hierdie hoofstuk het ons dus gesien hoe IslaenAdabiere verdeel het tussen Christen- en
Moslem-Arabiere. Onder druk van diBimmisisteem het die Arabiese Christene verdwyn sodat
oor die algemeen op Arabiese bodem, Moslems diedadeid vorm. Die volgende hoofstuk
gaan die klem plaas op hoe die Oosterse en Westarsgtendom probeer het om die Arabiere
te bereik vir Christus. Ons het reeds gesien habiAre soos Abbu Qurra traktate geskryf het
vir Moslems. In die elfde eeu het die Westerse staindom se fokus begin skuif na die Moslem-
Arabiere. Wat was die Weste se reaksie op Islam® isDdie onderwerp van die volgende
hoofstuk waarin ons gaan kyk hoe die Weste hulgelities en teologies verantwoord het

teenoor die Moslem-Arabiere.
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Hoofstuk 5
Gespreksgenote ter wille van die evangelie

en twee omvattende gebeurtenisse

5.1 Inleiding
Uit die vorige vier hoofstukke behoort die volgemdei duidelik te wees:

* Indie gebied bekend as Arabié het die Christeggdeof vroeg reeds ingang gevind.

* Met verloop van tyd het hierdie geloof homself gaigeen in 'n algemene sin laat geld,
hoewel dit in 'n bepaalde rigting ontwikkel het.tiet opgebreek in 'n verskeidenheid
bewegings en aksente, sodat die ‘Christendom’ endie landstreek veelkleurig na vore
gekom het. Die teologiese intonasie was die vanodierse en ortodokse kerk. Maar,
die verbintenis met die Christelike Bisantynse Rk aan losse skroewe gehang, sodat
hierdie kerke 'n eie karakter ontwikkel het.

» Daar kan sekerlik streke onderskei word, elk meei@ geskiedenis. Die kerke in die
suide, dit wil sé in die Arabiese skiereiland hettiperende ontstaan gehad. Daarmee
saam is hierdie kerke uit Afrika beinvioed. Diekkar en rondom Palestina het weer hul
eie verbintenisse met Jerusalem en die tradisiesdie&a Nabateaanse koninkryk gehad.
Die kerk in Sirié het weer teologies oriénteer aartiochié, terwyl die kerk in die
Persiese omstreke blootgestel was aan 'n Nesteeakanteks. Hierdie kerke is ook
geisoleer vanweé die politieke konteks waarin hulliself bevind het.

» Daar is teologies egter een gemene deler in dieckent streeksgewys gestalte op die
Arabiere gevind het. Dit raak die punt van die Gfolbgie. In al hierdie kerke is die
ortodokse belydenis aangaande Christus, soos vedwoo die vier Ekumeniese
Konsilies, verander en gereduseer of nie aanvaar ni

» Teen die helfte van die sewende eeu het Islamibi&atke oorspoel. Veral in die suide
en weste, waar daar byna niks oorgebly het van érklike teenwoordigheid nie.

Kenmerkend van die relasie tussen Islam en dieekedt wel oorgebly het (veral in die
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noorde en ooste) was die konflik t.0.v die Godhemidmensheid van Christus, sowel as
die aanbidding of verering van beelde. Dit was toigeveer by die tiende eeu
kenmerkend van die religieuse geskiedenis in Arabié

» Kerkhistories is met die toetrede van Islam 'n &btauwe situasie geskep. Kerke en
Christene het hulself verantwoord. Maar, dit het dee vraag na digerkondiging van
Christusaan die Moslems geskep. Die fokus van ons studig gdus op hierdie punt na
spesifiek hierdie saak. Noodwendig sou dit van &idie bestaande en historiese kerke

kom, maar dit sou ook van buite kom.

Islam het die Arabiere verdeel in twee groepe, tiga@hristene en Moslems. Die Christene het
'n klein minderheid geword en na die tiende eegssia die noorde en ooste voortgang gevind.
Die onderhawige hoofstuk is die eerste van 'n lagletal wat hulle besig hou met die vraag hoe
die evangelie oorleef het, en hoe dit aan die Arahiwat opgegaan het in Islam, verkondig is.
Die missiologiese aard van die Christelike geloofmkdus nou onder die lig. Hedendaagse
sendelinge vind hulself in isolasie en is dikwetsder besef van die ryke geskiedenis van
sendingwerk onder Moslems wat hul voorafgegaan Det. Christendom kan homself nooit

losmaak van die opdrag van die Here Jesus om disdip maak van alle nasies nie. In elke eeu
sedert die ontstaan van die Christelike geloof waar individue wat aan hierdie opdrag

gehoorsaam was.

In die eerste afdeling word gefokus op die vroegsigings om vanuit 'n missionére oorweging
met die Moslems kontak op te neem. Wat kan onsVaerhierdie eerste Christene se pogings
om Islam te bereik? Was hulle benadering een vanahaf liefde? Wat was die teologiese
kwessies wat ter sprake gekom het in die debatsiaenh? Het hulle die Evangelie aangepas om
te spreek tot die Islamitiese konteks van die Aeadit Aanpassing hier beteken natuurlik nie die
verandering van die Evangelie nie, maar eerderkdigekstuele omkleding daarvan. Watter
middele het hulle gebruik om die Evangelie te vadig en wat was hulle Skrifbenadering in

hierdie verkondiging?

Die hoofstuk behandel ook 'n historiese gebeurteves opkom uit die geskiedenis van die
Christelike kerk wat die grootste invioed sou uiéoeop die Arabiere en word tot vandag toe in

herinnering geroep deur Moslems in gesprekke whavder. Dit gaan hier oor die sogenaamde
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kruistogte en die implikasies daarvan. Sendelirghasdelinge en aktiwiteite word vandag nog
beskou in die lig van die kruistogte. Vanweé diegirimeering aan en inbeelding van die
kruistogte, word sendelinge altyd in die gesig @@stmet die volgende vraag: “Wat kom maak
'n Westerling op Arabiese bodem?” Die antwoord dyerin die lig van die kruistogte, is altyd 'n
negatiewe een wat veroorsaak dat die sendelingusgisie bejeén word as iemand wat soek na
'n manier om die Arabiese land in die hande van \Weste te laat beland. Vanuit Arabiese
perspektief moet sendelinge hulself die vraag abfrdaar enige assosiasie in hulle benadering
met die kruistogte is en wat 'n rol kan speel ifidheie motiewe en uitreik na die Arabiere. Hoe
kan hierdie negatiewe gebeurtenis in die geskisdpasitief aangewend word vir die sending
van vandag? Dit is 'n reuse uitdaging aan die @lrke geloof. Die geloof word gedwing om

met sy verlede tot 'n vergelyk te kom.

Die tweede historiese en politieke gebeure watepatende rol sou speel in die Moslemgemoed
en begrip van die wéreld waarin hulle leef, worddie laaste paragraaf van die hoofstuk
behandel. Daarin gaan dit om die opkoms en impakdia Ottomaanse Ryk — dié vergestalting
van die mag en aansprake van Islam in die betrokleerk. Dit is gesien as die historiese bewys
dat die reg en Allah aan sy kant is. Wat was dipaiknhiervan op die eeue oue relasies tussen
Christene en Moslems? Was dit positief of negatifat was die betekenis hiervan? Ook vir die
latere Christelike sending? Dit is gevolglik duidtadlat hierdie hoofstuk by fundamentele sake

aansluit wat vir die doel van ons studie van beelite belang is.
5.2 Die eerste Christelike gespreksgenote

Word die bestaande sekondére literatuur vanuitissionére oorweging en vraagstelling verken,
ontvou 'n fasinerende verhaal. Tussen die sewemdéeade eeu na Christus, het Arabiese
Christene (dus uit eie geledere) op 'n tiperendeieranet Moslems in gesprek getreé oor Islam,
en die uitgangspunte van Islam. Ter wille van di@asheid. Voorbeelde van hierdie eerste

Christelike gespreksgenote (met Moslems), is digerale:

« Die Jakobitiese Patriarg, Johannes I, se gesprekdimeMoslem militére leier Amer in
639.
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» Die korrespondensie tussen die Bisantynse keisa,Ill (717-741) en die Ummajitiese
Kaliph, Umar Il (717-720).

» Die debat tussen die Nestoriaan, Timoteus | metAdibasidiese Kaliph, Al-Mahdi in
781.

» Johannes van Damaskus, wat 'n offisiéle amptengaalid hof in Damaskus was en wat

die “The Heresy of the Ishmaelites” geskryf het.

* Theodore Abu Qurra, biskop van Harran (740-820) veadr die Abbsidiese kaliph Al

Mamun verskyn het om sy geloof te verdetlig.

In die volgende paragrawe word die kontak tussetis@me en Moslems oorsigtelik aan die orde

gestel, soos dit in die opvolgende eeue na aaordeegekom het.
5.2.1 Die sewende eeu

Wat het ten opsigte van ons vraagstelling in heerdiofstuk gedurende die sewende eeu gebeur?
Daar is reeds gewys op Patriarg Johannes |, seglespet die Moslem militére leier Amer in
639. In 690 het die monnik, Anastasios van Sinait \m ondersteuner was van die eerste ses
ekumeniese konsilies, 'n boek in Grieks geskyftgktiHodegos(Die Gids). 'n Aantal kere het

hy in die werk verwys na die “valse begrip van diabiere.” Hy was oortuig dat 'n mens
eerstens homself moet vergewis van en dan verwsateenige valse begrippe oor sy godsdiens.
Anastasios was algemeen bekend met Islamitiesetddamruit kan afgelei word dat hy heelwat
gesprekke met Moslems gehad het. Hy het Islam lbeakon soort Christelike sekte. Hy het
gepoog om foutiewe argumente en oortuigings byMisslems aan die kaak te stel om hulle

sodoende aan die waarheid van die Christelike fjé&tdeelp.

Die Siriese ortodokse biskop, Jakob van Edessg),(Fi@8baie geskryf oor die verhouding tussen
Christene en Moslems. Gegrond op sy kennis vam|staeen hy dat Moslems ook die Messias
bely en sy koms verwag soos voorspel deur die fg@fe dat hulle hom ook die Woord van God

noem. Hy beklemtoon (anders as Anastasios) pumt@aasluiting tussen die twee religieé.

! Scudder IIl, Lewis R.The Arabia Mission’s Story, in Search of Abraharther Son
(Michigan : Eerdmans Publishing 1998 ), 34.
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Die eerste Christelike apologetiese traktate iSiimes geskryf. Hulle het gewoonlik die vorm
van 'n dialoog aangeneem waarin 'n Christen deuprominente Moslem figuur ondervra is.
Baie van die dialoé het plaasgevind met monnikkdatirdit die gewoonte van Moslems was om
na kloosters te gaan vir genesing. Van die vraeaan die monnike gestel is, sluit die volgende

in:
* Waarom aanbid julle die kruis?
* Waarom eer julle beelde?
* Waarom betoon julle respek aan die beendere vaie doense?
* Hoekom bid julle in die rigting van die Ooste?

Een van die dialoé het geéindig met die Moslem geaintwoord het: “Ek getuig dat indien dit

nie was vir my vrees vir die regering en die skaawator mense nie, ek 'n Christen sou word.”

Dit is dus duidelik dat Christene apologeties, pfsmek na gemeenskaplike oortuigings of in
vraag en antwoord debatte met Moslems getree het weg om die evangelie te verkondig.

Daarmee is gepoog om tot die waarheid te kom.
5.2.2 Die agste eeu

Siriessprekende Christene was nie bang om Islaseitedemente te leen en te gebruik vir 'n
Christelike doel nie. Die eerstéummaTheologiaewas dié van Johannes van Damaskus.
Johannes van Damaskus (660-749) was 'n Grieks-spdekortodokse Arabiese Christen. Hy
het die grootste deel van sy lewe spandeer as ptearaar in die Umayyad administrasie voordat
hy onttrek het na ‘n klooster van Mar Saba in didese woestyn in die jaar 724. Daar het hy sy
bekendste werke geskryf. Sy werke wat beskikbaas elmal in Grieks geskryf. Dit vertoon die
denke van die Melkitiese Christengemeenskappe. @ya,0 Mansur Khalid Sargon, het
Damaskus oorgegee aan die Moslem-generaal KhalidMalid in 635. Hy was goed toegerus
om Islam te ken en dit is duidelik dat sy kennis de Koran ‘n intelligente onderskeiding en

begrip sou toon.

2 Griffith, a.w.,35-40.
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Soos baie van sy opvolgers het hy die Koran benadedit op ‘n begronde wyse te weerlé. Tog
was sy verhouding en omgang met Moslems indrukwakkeopenlik en eerlik. In
Konstantinopel, die setel van die Bisantynse Ry, fulle hom om hierdie redeSaracen-
minded genoem. Die mees bekende gedeelte oor Islany weske, is hoofstuk 101 met die
titel Fountain of Knowledgeuit die boekDe Haeresibus Dit is veelomvattend. Interessant is die
insluiting van 'n debat in die vorm van 'n dialodgaarin stel 'n Moslem vrae, wat dan deur sy

Christen kategeet beantwoord word. Onderwerpe \aaaaandag gegee word is :
» Die gebruik van die Heilige geskrifte.
» Die Seunskap van Jesus, beredeneer vanuit diesggéfe
» Die afwesigheid van profesie oor Mohammed, en dieskkwensie daarvan.
* Islam, gekategoriseer as die voorloper van diechnis.

» Die woord Antichris is toegepas op enigiemand watdie Godheid van Jesus erken het

nie.
» Die erkenning dat Mohammed die Arabiere bevry lagt veelgodedom.

« Mohammed was’n valse profeet wat sy eie dwaalledrageer het op sy kontak met

Christene en Ariang.

Behalwe dat in hierdie dialoog erns gemaak word aieetgeskiedenis (dit word nie geignoreer
nie) het Johannes ook die ooreenkoms van die twdsdgenste in hulle leer oor die skepping
raakgesien en uitgewys. Sy hoofrede vir die afwysian Mohammed as profeet was die feit dat
daar geen getuies was van sy openbarings, kontémpbideur voorafgegaande profesié, nie.
Die afwesigheid van Mohammed se voorspellings van tdekoms het terloops dikwels

gefunksioneer in die Christen polemiek met Isfam.

% Cragg,a.w.,77. Griffith, a.w.,40, 41.
* Cragg,a.w.,78.
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Die Fountain of Knowledgeword in drie dele verdeel, naamlik definisies Vdosofiese terme
wat gebruik is in die Christelike belydenisse, ys an die vernaamste Christelike dwalinge en
laastens ’'n sistematiese uiteensetting van dies@fike leerstellings in ooreenstemming met die
eerste ses ekumeniese konsilies. Johannes se dwlofgs en metodologie het later 'n groot
invloed uitgeoefen op die wyse waarop Christen @gete hierdie onderwerp sou hanteer. Hy
het Islam as die voorloper van die Antichris besk8y doel met die werk was om die
godsdienstige en intellektuele aansprake van lglaiioutief aan te toon in die oé van Christene
wat dit oorweeg het om hulle tot Islam te bekekly wou ook die Melkitiese gemeenskappe
voorsien van 'n kompendium van die ortodokse ledinsgs van die Christendom vir gebruik ter
verdediging van hulle geloof. Interessant is ddtahnes Islam insluit as die laaste van die

Christelike sektes. Hy sé dat Mohammed heel wadikimgesprek was met 'n Ariese monrik.

Johannes het ook die Moslem-aantyging &hirk (deelgenootskap met God) teen Christene in
verband met die Christelike Christologie weerlé rdéi diepgaande te bespreek. Hy vra die
vraag: “Het Moslems hulself ook nie daaraan skuldemaak deur ‘n ‘vermindering’ of
‘inperking’ van God deur die uitgesproke afkeer \ie Eenheid van God, Sy Woord en Sy
Gees nie?” Johannes het hier baie naby gekom &adildmma waarmee Moslemgeleerdes ‘n
stryd het, naamlik of die Koran as “God se Woor® ook opgeneem word in die Eenheid van
God nie®

Johannes het Moslems se aantyging van aanbiddimglieakruissimbool beantwoord deur die
hulle daarop te wys hulle die Kaaba aanbid. Moskswiare was ook gerig op hoe die Goddelike
in Jesus deel kon gehad het in menslike funksies spysvertering. Cragg meen dat dit die
bewys is van hoe min begrip Moslems van die inksimgehad het en hoe Christene bygedra het
tot hierdie misvertaan van God. Johannes het Masleam imoralieit beskuldig deur hulle
poligame huweliké.

Nog ‘n geskrif van Johannes is Bysputatio Saraceni et ChristianDit is in die vorm van ‘n

dialogiese debat waarin baie van die reeds genog@uuate funksioneer. Latourette wys daarop

> Griffith, a.w.,41.
® Cragg,a.w.,78.
" Cragg,a.w.,78.
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dat Johannes as die laaste groot teoloog van dite@e kerk beskou kan word. In sy teologiese

werk het hy die volgende dogmatiese kwessies befttand
» Die natuur van God
» Die natuur van die mens
» Die voorsienigheid van God
* Voorkennis en predestinasie
* Die verlossing van die mens
* Die opstanding.

Sy werke sou later ook ‘n invloed uitoefen op Wesdeteoloé soos Peter Lombard en Thomas

Aquinas®

'n Tweede uitstaande teoloog uit hierdie eeu waek@ss aandag moet gee is Theodore Abu
Qurra (755-830). Hy was ‘n Siriér wat ‘n ortodoksiskop was van Harran. Hy het wyd gereis
in die Ooste - van Edessa tot in Egipte. Hy waslissipel van Johannes van Damaskus. Sy
hoofargumente het voorgekom in preke wat in SielesArabies geskryf is. Van sy redenasies
was dat ware profeetskap geken word deur die vebimsp daarvan, wonderwerke en ‘n
uitstaande morele leefwyse. Dit was almal afwesyggMohammed. Sy oortuiging was dat

Mohammed in demoniese besit Was.

Die laaste keer wat ‘n mens van hom hoor, is ifaed met 'n debat oor die Christelike geloof
met die khalif al-Mu’'mun en 'n aantal Moslemgelezsdn Harran in die jaar 829. Die khalif
was onderweg deur Harran in 'n offensiewe opmasseaka die grens met die Bisantynse Ryk.

Hieruit blyk dat die benutting van debatte steeddie agste eeu gehandhaaf is.

Teen die einde van die agtste eeu, het Christeredenkat onder Moslems gewoon het dus

alreeds ‘n teologie beoefen om die uitdaging védaniste beantwoord. Die Patriarg Timoteus |

8 Latourettea.w, Volume 1.291.
® Cragg,a.w.,80.
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(780-823), het in Siries geskryf alhoewel hy viotGrieks en Arabies was. Hy het die Moslems
beskou as die “nuwe Jode”. Hy het ook in opdrag dae Khalif al-Mahdi die boek van
Aristoteles,Organon,uit Grieks na Arabies vertaal. Sy waarneming watsMbslems begeer het

om hulle argumente te baseer op die natuur enikedaiosesse.

Theodor bar Koni (792) het 'n samevatting geskrgh \die leerstellings van die Kerk van die
Ooste in die vorm van 'n uitgebreide kommentaad@phele Bybel. Hy het die wei&cholion

genoem. Onderwerpe wat hy bespreek het sluit in:

Die geskrifte en Christus

» Die doop

» Die Eucharistiese misterie

» Die eerbieding van die kruis

* Die sakramentele praktyk

» Die Seun van God

« Die leerstelling van die trinitéit

Die eerste Arabiese geskrifte wat deur Christerskryé is, kondig hulle aan die einde van die
agtste eeu aan. Antonius Dawid van Bagdad, 'n nkovem die Mar Sabas klooster in die Judese
woestyn, het twee Arabiese manuskripte geskryierjahr 885/886. Daarin word die Christelike
geloof verdedig teenoor Islam. Stephanus van Radmlaonnik van die klooster Mar Chariton
het ook Arabiese manuskripte gepubliseer wat vamuag in die British Oriental Library
beskikbaar is. Dit is Melkitiese teologie veelseudgetiteldDie samevatting van die geloof in
die Triniteit en die eenheid van God en in die mksie van God, die Woord van die maagd
Maria. Nog 'n belangrike manuskrip wat gevind is, is den met die titelOor die Trinatariese
natuur van Godleur 'n onbekende skrywer in die jaar 755. Watkweardig is van die geskrif,

is dat die outeur gewillig was om die Koran te gdbter verdediging van die Christelike geloof.

Y pies, 43.
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Hy benut deurgans die woordeskat en die denkpatranedie Koran. Heelwat aanhalings van
die Ou Testament kom ook voor om aan te toon @aOdi Testamentiese profesieé in die Nuwe
Testament tot vervulling gekom het. Die manuskmpnt aan dat die Christelike geloof
geartikuleer moet word in 'n nuwe idioom indien tht die nhuwe omstandighede van die dag
wou spreek. Sommige Christene het die nuwe Islasa@tidioom negatief gebruik om hulle

geloof te verberg en hulself teen die Moslems skéeen'*

Nog 'n literére genre wat die Christelike geloofobqgeties gaan stel het, en waarin al die
onderwerpe wat tussen Moslems en Christene nakeone is die sistematiese opstéBaie van
hulle het na Mohammed verwys as 'n koning wat Gauali Wwevredig en die Arabiere wou red

van afgodsdien¥’

Die Arabiese apologete het ook probeer fokus o@BAdm as 'n gemeenskaplike punt vir debatte
met die doel om die Christelike geloof te propagaemMonnik het die verhaal van Abraham

gebruik as 'n tipe wat verwys na die realiteit ihriStus. Verskeie Melkitiese skrywers het die
Koraniese vers gebruik wat praat van God wat metaigns praat deur middel van openbaring
en van agter 'n sluier (Sura 42:51). Die apolodetevoorgestel dat die sluier waaragter God
praat, die menslike natuur is van die Messias vggaralie Seun van God, die Woord van God,

die mensdom toegespreek fiet.

Die laaste genre geskrifte uit Christelike geledetalie agste eeu, is briewe of korrespondensie,

met 'n kenmerkende historiese inslag. Voorbeeldevan is:

» Die korrespondensie tussen die Bisantynse keig®r IlL (717-741) en die khalif, Umar
I (717-720)

» Korrespondensie tussen die khalif, Harun ar-Ragr®—809) en keiser Konstantyn VI
(780-797).

1 Griffith, a.w.,45-47, 54-56.
2 Djes..,85 -89.

13 Dies, 104.

1 Dies, 165, 169.
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» Die korrespondensie van die al-Hashimi / al-Kin@imaskrip deur 'n onbekende outeur.

'n Unieke kenmerk van die al-Kindi brief is die opeid waarmee die outeur die godsdienstige

aansprake van die Moslems afwys en die Koran eralhoied prontuit kritiseer.

Uit ons oorsig van die agste eeu is 'n duidelil@dgiese ontwikelling af te lees. Dit moet as 'n

bepaalde hoogtepunt in die Christelike verkondigiag die evangelie aan die Moslems gesien
word. Die Christelike geloof is verdedig, daar angehak by Islam, Islam is aan indringende
vraagstelling blootgestel, sonder om in polemiekeogaan. Daar is sprake van ’'n opregte soeke

na die waarheid, met in agneming van die histdaedgeks van Islam.
5.2.3 Die negende eeu — tot voor die kruistogte

Daar was 'n duidelike afplatting in die tyd na digste eeu. Die negende eeu lewer nie veel op
nie. Twee teoloé&, uit ‘n generasie na Abu Qurrat, akdief in debatte met en skryfwerk teen
Moslems was, was die Jakobiet Habib ibn KhidmahRiitah (850) en die Nestoriaan Ammar
al-Basri (850). Ander bekende Christenskrywersnaigs die volgende: die Jakobiet, Yahya ibn
Adu (893 -974), die Nestoriaan, Elias van Nissi{835-1046) en die Melkiet, Paulus van
Antiochié (1180). Vandag is daar sestien sistersatiepstelle van Abu Qurra beskikbaar in

Arabies wat die tipiese onderwerpe tussen Mosle@leistene hante€r.

Toe het daar 'n wending gekom. Teen die einde wvamegende eeu was Christene oortuig dat
Islam 'n fundamentele misleiding was. Mohammed gnvslgelinge is beskryf as barbare.
Bisantynse teoloé het Mohammed uitgemaak vir iemaatl aan epilepsi sou lei en dat sy
leringe seksueel pervers sou wees, afgestem daanogy eie handelinge te probeer regverdig
het. Dit is taal wat nie vroéer gebesig is niespreek van 'n ander gees. In die dertiende eeu het
Paulus van Antiochié, biskop van Sidon, met 'n nleeadering gekom, naamlik dat Islam’n
wettige profetiese godsdiens is met die beperktedaa om Arabiere tot monoteisme te bekeer.
Op grond hiervan moet Christene Islam met respélkamgel. Nikolas van Cusa het weer gepleit

dat Christene in Islam ‘n “leermeester na Christuges sien en Moslems met gemeenskaplike

15 Griffith, a.w.,61.
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en wedersydse respek behoort te ontmoet. Gedurgiedgyftiende eeu was die heersende

gedagte dat Islam deur prediking benader moet werder as deur die swaafd.

Hiermee is ons oorsig oor hoe in 'n missionérecginislam en die Moslems gedink en geskryf
is voltooi. Behalwe vir die polemiese taal wat at@ einde van die negende eeu sou opduik,
staan die missionére benadering in die teken vasertinge begrip, respek, waardering,

debattering en 'n ingaan op die geskiedenis. Dieken nie dat die Moslems heuning om die
mond gesmeer is nie. Dit het steeds om die waar@idlie evangelie gegaan. Maar, toe tref die

kruistogte beide Christen en Moslem in die oosies@u konsekwensies inhou.
5.3 Die Christelike kruistogte

Die studie behandel die kruistogte nie in besoretignie. Trouens, veel minder as 'n oorsig
word aangebied. Van belang is om die impak vandreegebeure op die geskiedenis van die
sending aan Moslems, en die geskiedenis van disieetussen Islam en die Christelike geloof

nader in te skat. Vir die doeleindes van die stigldit van groot waarde.
Wat was die motiewe van die Kruistogte? Latourettem vier faktore in hierdie verband:
» Ekonomies: Daar was ‘n droogte in Wes-Europa enseéet uitkoms gesoek.

» Polities: Die Bisantynse Ryk was aangewese op dip tvan die Wes-Europese
Christelike konings, om die bedreiding van die MosITurke die hoof te bied.

» Godsdienstig: Die verlossing van die Heilige plekkaamlik Jerusalem wat in die hande

van Moslems geval het.
« Om weer ‘n eenheid te bewerkstellig tussen die €@ssten Westerse Christendbm.

Wessels stem saam met Latourette oor die polidasskonomiese motiewe van die kruistoge en

wys daarop dat byvoorbeeld Venisié haar skepeansdgestel het van die kruisvaders, met eie

18 Scudder lll,a.w.,36-38.
17 | atourettea.w, Volume 1., 409.
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belange in gedagte, naamlik om kommersieél baatirtd daarby*® Hierbenewens is die
kruistogte verbind aan 'n Christelike heilige ogrlmeseén deur die kerk, en het 'n baie sterk
motief in die Europese verantwoording van 'n mit@anval op die omstreke van Arabié. Dit
was nie net ‘n oorlog om Heilige plekke terug teoweer nie, maar dit was ‘n oorlog teen
Moslems en alle ander godsdienste. Latourette teedg op dat die kruistogte die koninkryk
van God op aarde wou realiseer deur die metodesdi@rwéreld te gebruik Dit het 'n

omvattendesendinggeword om God se eer te herstel.

Die Wes-Europese kruisvaders het die Oosterse t€heisas ketters en nie as katoliek en as
regsinnig waardeer nie. Die aanval op en oornaameKonstantinopel in 1204 en die plasing
van ‘n Latynse patriarg is met bitterheid deur @ost Christene aansk@lUDaarmee is die
Bisantynse en Christelike Ryk ook gekompromiteeie Dosterse Christendom was vir die
Weste altyd ‘n mate van uitdaging, ‘n objek varabapnering eerder as ‘n behoudenheid van die

waarheid. Die kruistogte het die Oosterse Christenditers kwesbaar gemaak.

Die plaaslike Christene van die Ooste, naamlik Aiebiere, Siriérs, Melkiete, Jakobiete en
Nestoriane, was hulpelose slagoffers van die lagtst Die kruistogte het die verstaan van die
evangelie belemmer. Ortodokse Christene is saamMuostems doodgemadk.Die kruistogte
het ‘n permanente trauma agtergelaat in die siel dee Arabiese Christendom. Arabiese
Christene was altyd onder suspisie en hulle is weslr vrees gevul. Die ongevraagde militére
inval van buite het aan die plaaslike Christené leesorg. Die verkondiging van die evangelie
aan Moslem en Christen is gedoen vanuit 'n Wes+igge konteks, sonder in agneming van die
situasie, die tradisies, die bestaan van kerke lenst€like gemeenskappe, ensovoorts. Die
westerse (Dominikaanse) monikke wat die voortohi@ndie ‘sendingwerk’ geneem het, het die

Christene van die ooste nie as Christene geagdmeOosterse Christendom het die Westerse

18 \Wesselsa.w.,216.

¥ Dies, 413, 414.

20 | atourettea.w, Volume I., 574.

1 Dies, 414. Bailey & Baileya.w.,49.
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prediking op hulle gebied, as vyandig beskou wdlehstatus quo met die Moslems in gevaar
gestel het?

Die kruistogte het uiteindelik in hulle doel misluRit was vir die Bisantynse Ryk nie net 'n
verleentheid nie, maar die begin van die besligide$® Vir die Christen-kerke in die ooste
eweneens. Die boodskap van Christus is uit vreeomlde ingedra en in assosiasie met die
swaard, afgedwing.

Die kruistogte het grootliks bygedra tot die veamaling tussen Moslems en Christene in die
Ooste. Die Arabiese (en Oosterse) kerke het begin.t'n Aanhaling uit Wessels beskryf die
situasie die beste :

“The crusades left them disillusioned and enfeebtbeé aftermath decimated them.
Ironically the venture which had its inception heturge to defend Christendom came

near to destroying its Eastern wirfg.”

Christene is vervolg en het in ‘n toenemende mateodeerd geraak as ‘n direkte gevolg van die
kruistogte?®> Onder leiding van Ibn Taymiyya (1263-1328 ) iseb@hristene verdruk. Vanaf die

dertiende eeu het Arabiese Christene nie meereatiawe impetus vertoon om die Evangelie te
verkondig aan die Moslems nie. Dit het vir Christameer oor oorlewing gegaan as om die

Evangelie doelgerig van binne uit te verkontig.

Die kruistigte het omgekeerd ook 'n impak op Eusgp€hristene gehad. Hulle wou nie met die
stroom saam nie. Een hiervan was Fransicus varsiA8st is merkwaardig dat die ontmoeting
tussen Franciscus van Assisi met die Sultan Al-glaasgevind het in Julie 1219 by Damitte
gedurende die vyfde kruistog. Assisi se vertrekpuas dat Moslems beskou moes word as
medemense aan wie liefde getoon moes word. Diedgdag van Assisi 1é daarin dat hy die

geweld van die kruistogte wou vervang met liefdame die twee uitmekaar gegaan het, het die

%2 Cragg,a.w.,101-107.

23 Latourettea.w, Volume I., 566.
4 Wesselsa.w.,28.

% Dies, 217.

26 Griffith, a.w.,21.
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Sultan vir Assisi gesé : “Bid vir my dat God vir ndje wet en die liefde sal wys wat Hom sal
behaag”. Franciscus het ‘n bespreking van die-Beeheid vermy. Vir hom was rede en logika

nie die weg om die Evangelie aan Moslems te verigpnie: 2’

Die tweede is Raymund Lull (1232-1315). Hy het terk Franciskaanse begeerte gehad om
sendingwerk te doen, wat in hom ook die alomteemdige ywer om ‘n marteldood te sterf laat
ontvlam het. Met al sy krag het hy ‘n poging aangesvom die Evangelie aan die Moslems te
bring. Raymund het die ideaal van Franciscus heimuie jaar 1301 het hy na Siprus en
Armenié vertrek. Op hierdie reis het hy in kontakgm met plaaslike Christene, naamlik die
Jakobiete, Maroniete en Nestoriane. In 1276 heihhirabiese Kollege gestig in Miramar in
Majorka om te dien as ‘n skool van Arabiese stuties/erkondiging van die Evangelie. Lull

het 'n in-diepe kennis van Islam asook van hullekben hulle gebruike verwett.

Lull se ywer het hom ook daartoe gelei om akademgd®le te vestig waar Oosterse tale soos
Arabies gedoseer is om sodoende sending onder rdigieke te bevorder. Dit het het daartoe
gelei dat Arabiese klasse in 1315 aan die univatsivan Europa begin 78.Sy uitgangspunt
was om geleerde gesprekke met Moslems te voer awmesde hul insig oor die Christelike
geloof te verbreed. Dit het daartoe aanleidingegedat ‘n aantal geleerdes o.a. Bernard van
Clairvaux, Thomas van Aquina en Raymond Martiniabgrike apologetiese werke geskryf teen
Islam en die geloof van die Moslems.

'n Tydgenoot van Raymund Lull, Frater Ricaldo der#oCroce, het in 1288 na Bagdad vertrek
met die doel om saam met Moslems te leef en hallbekeer. Hy het die Islamitiese geloof
gekritiseer, maar het steeds 'n opregte verhougétgd met MoslentS.

Hiermee eindig die enkele ter saaklike aantekenowedie kruistogte en hulle impak op die

Christene en Moslems van Arabié sowel as osédieingaan die Moslems. Hierdie gebeure sou

%’ Cragg,a.w.,106, 107.
%8 Cragg,a.w.,108, 109.
2%Zwemer, The Cradle of...., 239.

30 | arson, Warren F. Critical Contextualization andWim Conversionlnternational Journal of
Frontier Missions, 134). (USA: International Students Leaders CoalitionFoontiet Missions,
1996), 190.
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egter nooit uit die herinnering van Moslems verduajg Dit het alle relasies tussen Moslems en

Christene daarna gestempel.

Met die oog op die doel van hierdie studie, isaadte omvattende politieke gebeurtenis van
groot belang, naamlik die vestiging en handhawiag die Ottomaanse Ryk in die gebiede
waaroor die studie handel. Hierdie Ryk sou diet@iie toneel tussen 1299 en 1923 oorheers.
Net soos die Romeinse en Bisantynse Ryke, was ttiien@anse Ryk 'n magtige en omvattende

politieke struktuur.
5.4 Die Ottomaanse Ryk

Die Ottomaanse Ryk was een van die grootste enigségpolitieke entiteite ('n Ryk) wat die

geskiedenis ooit geken het. Dit was deur Islam gmiieer en onderhou. Dit kan ook as 'n
antwoord op die kruistoginvalle beskou word. Konsteopel (later Istanbul) was die hoofstad
vanwaar die Ryk bestuur is. Na die Eerste Wéreldd@det die Ryk tot 'n einde gekom. Die
Republiek van Turkye het in 1923 die opvolger vanagns glorieryke Ryk geword.

Teen 1300 was die Christelike Bisantynse Ryk hewlteverswak. Die Ryk het al sy Anatoliese
provinsies verloor, wat onder beheer van Moslermdegekom het. Die mees prominente hiervan
was Osman |. Hy was aangegryp deur die ideaal wgeweldige groot Islam ryk en het polities
sy mag vinnig uitgebrei. Na sy dood is die Ottons@ammag verder uitgestoot in die
Meditereense wéreld en het die Balkan begin inslD&harmee het die oorname van die
strategiese Konstantinopel 'n onafwendbare werkli#lgeword. Mahmed 1l (die Oorwinnaar)
het inderdaad op 29 Mei 1453 Konstantinopel ooniionstantinopel het die hoofstad van die
nuwe Ryk geword. In 'n ooreenkoms met die Patrizsmg Konstantinopel, is die Ottomaanse
Ryk erken. Daarmee het die Oosterse Christendoaalfiman die Weste geskei. Die direkte
resultaat van die val van Konstantinopel was dat@osterse Christendom onder die Griekse
ortodokse Patriarg van Konstantinopel voortgegaanh hDie Patriarg van die Wes-Siriese

Jakobitiese kerk is in Konstantinopel verteenwogprdieur 'n Wakil (afgevaardigde) wat in ‘n
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klooster in Oos-Turkye gewoon het. Die Patriarg danOos-Siriese kerk ( Nestoriaans) het in

die Kurdiese berge gebfy.

Gedurende die 15 en “eu het die Ryk 'n tyd van uitbreiding beleef.@gnse het tot diep in
Europa gestrek. Ook Noord-Afrika het nou onderRiy ingeskuif. Sultan Salim | (1512-1520)
en Sulayman | (1520-1566) het die Turkse beheapveirna die Arabiese wéreld. Hulle het die
Mamluks verower in Sirié en Egipte. Salim se mdgtesover as Aden beheer geneem oor die
Arabiere. Sulayman | het Bagdad, Armenié en Jetatgal oorgeneem. Sulayman | het ook
vanuit die ooste Europa bedreig. Wenen is byvoddheel529 lank beleér. Hierdie gebeure het
Protestantse teoloé ook uitsprake laat maak oorulike of Moslems. Die eerste perspektief op
Moslems in die Weste het ontstaan uit vrees en mken is hulle gedemoniseer as monsters
met die koppe van hond&.Hierbenewens is die Turkse Ryk in verband met afié-Chris
gebring. Islam en die Katolisisme is as die tweeebean die sataniese manifestering ingeskat.
Martin Luther het die Turke byvoorbeeld gedefiniasrdie beliggaming van die Antichristiese
gees wat net soos hulle voorvader Ismael, tydelikag verwar het met goddelike

uitverkorenheid.

Aan die einde van die 5eeu moes die Ottomaanse Ryk konsolodeer. Hy kineiding nie
meer volhoubaar laat plaasvind nie. 'n Lang perieale stagnasie het ingetree, terwyl die Wes-
Europese lande met die ontdekking van die res i@wéreld weer sterker na vore getree het. In
die noorde het Rusland 'n bedreiging geword. Dit soreeks oorloé in die 8en 19° eeu
tussen die twee moondhede aan die hand werk. Diem@anse Ryk moes aanpas en

moderniseer, wat sy einde sou beteken.

Vir beide Christene en Moslem Arabier het die lemeder hierdie Ryk aanpassings en
uitdagings gebring. Die Moslem Arabier kon opgaan'n geweldige groot Islam Ryk. Die

Christene het 'n klein minderheid geword. Die osditynse Christelike Ryk is vervang met 'n
nie-Christelike ryk. Wat die Christene in die Rykttef, het die Turkse beheer ‘n verdere

voortsetting van dielhimmistatus beteken. In die Arabiese gebiede is digstéhe met groot

31 Wesselsa.w.,34.

32 Friedman, John BlockThe Monstrous Races in Medieval Art and Thou@ambridge:
Harvard University Press, 1981), 62-9. SouthernMRTheWestern View of Islam in the Middle
Ages(Cambridge: Harvard University Press, 1962), 28.
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suspisie gewantrou. Toe Sirié deel word van dier@anse Ryk, is alle Siriesgebore Christene
verbied om tot die Ortodokse klooster lewenswyseteotree. Dit het hulle verhoed om enige
kerklike amp te beklee. Dit het die Turkse staadtamat gestel om politieke aangeleenthede af te
dwing op minderheidsgroepe. Heelwat omkoopgeldaisgabied om kerklike ampte te bekom
insluitende die titel van Patriarg. Tussen 1599685 was daar ongeveer dertig patriarge. Baie
het slegs die pos vir ‘n paar weke behou. Die KHezkbmp het onder geskik geraak aan die
Ryk.®* Daarmee het die kerke aan geloofwaardigheid ingfelibe Turkse sisteem valevisirme
(verpligte weermag diens) het die Christelike gemskappe eweneens verklein. Die sisteem het
dit moontlik gemaak om kinders te neem van Chrigiemeenskappe en hulle dan groot te maak

as Moslems om in die weermag te dien. Weeskingarsk geneem om Moslems te wdfd.

Hierdie paragraaf het die tweede van die groobhiese gebeurtenisse wat in die herinnering
van die Moslem (en Christen) Arabier leef oorsigtddeskryf. Die eerste is die Christelike
invalle of soos dit bekend is in die weste, dieistagte. Beide vorm die twee aste waar
rondomheen 'n baie sterk ontwikkelde historieseldawentel. Hierdie beeld beinvioed die
lewensbeskouing diepgaande en bepaal die benaderihguding ten opsigte van almal wat van

buite af inkom op die kultuur en tradisies van ristgelowiges>

% Cragg, a.w., 116-118. Latourettea.w, Volume I., 615. In 726 n.C. het Callixtus IlI,
vyfduisend seshonderd pond betaal vir die titel Ratriarg. Die volgende dag is hy oorlede aan
‘n hartaanval weens die opwinding van die geleadthe

34 Cragg,a.w.,120. Latourette, Volume IL..., 901.

% Dies, 37. 'n Belangrike gebeurtenis wat onder die Eyslaasgevind het, was die Krim-oorlog
wat geduur het van 1853 tot Februarie 1856 tusgeRuasse en die Britte aan die een kant en die
Franse en Ottomaanse Turke aan die anderkant. iiktel oorsaak van die oorlog was die
aanspraak van die Russe om outoriteit te handh@atlie ortodokse vleuel van die Ottoman
Sultan, asook oor die heilige plekke in Palestibi@. Romeinse Katolieke Biskop van Frankryk
wat die posisie van die Vatikaan verteenwoordig het Frankryk se aandeel in die oorlog
gesanksioneer. Die oorlog is geregverdig as ‘ndedorlog teen kettery. Dit het baie kenmerke
in gemeen gehad met die kruistogte. Die Russe rhelid Krim-oorlog die verraad van die
Europese Christene gesien — spesifiek Frankrykrétagje. Frankryk is erken deur die sultan as
die bewaarder van die Romeins Katolieke geloofertie gebeurtenis was ‘n draaipunt in die
Oosterse Christendom.
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5.5 Samevatting

Die vroegste tekste in Siries en Arabies wat dieist#like geloof teenoor Islam verantwoord
het, reflekteer die feit dat die outeurs 'n uitgee kennis gehad het oor die leer van Islam, die
Koran, die Hadith, die biografie van die profeetda geskiedenis van die kalifaat. Dit is as
sodanig eerbiedig. Drie soorte geskrifte wat gdbrsiiom die Evangelie te verkondig was die
dialoog vorm, briewe en laastens die sistematié@sensetting van die Christelike geloof. Die
feit dat die eerste geskrifte in Siries was, toan dat hulle nie rekening gehou het met die krag
van die Arabiese taal nie. Die Arabiese Chriseelilekste kom eers voor aan die einde van die
agtste eeu. Opmerklik is dat die vroeé apologetedi@ begin nie geweet het hoe om Islam
presies te benader nie. Die rede hiervoor is damigieur sommige gesien is as 'n Christen
sekte. Vir sommige was Islam 'n nuwe soort Jodedonvir ander weer niks anders as die
Antichris nie.

Die motief was dikwels ook nie om Islam te bereig, maar eerder om die bestaande Christene
te beskerm en te verhoed om Moslems te word. Hierditief moet dan eerder as polities gesien
word as die aktiewe uitreik met liefde na die Maste Tog staan individue soos Johannes van
Damaskus en Theodore Abbu Qurra uit as vernameoggia wat die Evangelie direk aan
Moslems verkondig het deur middel van die hullekgée. Kontekstueel sien ons verbasend hoe
hulle probeer het om die Evangelie in Islamitiesad te verkondig deur gebruik te maak van die

Koran en ander Islamitiese geskrifte.

Franciscus van Assisi en Raymund Lull staan ugeasdelingdan die tydperk van die elfde tot
dertiende eeu. Veral in die lig van die konteks \die kruistogte was hulle benaderings
merkwaardig en dien selfs as voorbeeld vir sendelwvan vandag. Franciscus van Assisi wys
daarop dat in die verkondiging van die evangelie laslems, redenasies en argumentvoering
opsigself geen waarde het nie, maar eerder mo&iegemet liefde en geduld. Raymund Lull
leer dat toewyding om die Evangelie aan die Moslaamgrkondig alles van jou vereis en dat jy
selfs jou lewe kan verloor in gehoorsaamheid aardieé opdrag. Lull se lewe toon ook aan hoe
belangrik hy dit beskou het om Arabies te kan pematerstaan in die evangelie se verkondiging

aan die Arabiere.
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Die kruistogte het 'n geweldige impak op die Moskeneld gemaak. Die Christelike geloof is

gebruik in diens van die staat en tot regverdigrag politieke handelinge. As in ag geneem
word dat Christene nog 50% van die bevolking uitgeknhet in die Arabiese wéreld tot en met
die kruistogte, is die logiese gevolgtrekking diat kfuistogte verantwoordelik was vir die res se
oorgaan na Islam. Die rede hiervoor is dat die &estChristene ook onder die swaard van die

kruisvaders geval het omdat hulle nie as Chrisganeken is nie.

Die Turkse wéreldbeheersing het 'n nuwe dimensiglages in die politieke konteks van die

wéreld. Hulle het veroorsaak dat die Oosterse est®dge Christendom finaal van mekaar geskei
is. Die Oosterse Christendom is verder onder druguspisie geplaas wat gelei het tot 'n verdere
daling in getalle. Die Russiese en Europese Chesie ook geskei in hierdie konteks wat tot

vandag toe nog die gevolg is.

Vir die doeleindes van ons studie is dit van deggéwende belang om op ‘n ander verskuiwing
te wys. Voor die kruistogte het dit in die verkogidg van die evangelie aan Moslems om
gesprek gegaan, debatte, standpuntstelling, vaneselfde konteks, met dieselfde tradisies en
kulturele oriéntering. Tydens die kruistogte wordsgndingwat vervolgens verden hoofstuk 6
omskryf word. Sendelinge kom van buite en begindienevangelie te verkondig in terme van
sendingwerk Sedertdien is dit die denkparadigma waaraan eikondiging van die evangelie

aan Arabiere verbind is.
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Hoofstuk 6

Kerklik-Protestantse sending

6.1 Inleiding

Die laaste paragraaf van die vorige hoofstuk is kardinale belang vir die res van hierdie
studie. Na die Christelike kruistogte uit Europef Hie Christelikesendingaan Arabiere, wat

Moslems geword het, en wat onder die geweld vankdigstogte deurgeloop het, 'n ander
dimensie ingeneem. Voor die kruistogte is die legooit gebruik nie, en is die verkondiging
van die evangelie in onderlinge gesprekvoeringdedilaar, met die kruistogte het dit verander.
Die verkondiging van die evangelie aan mense hiligeChristelike geloof is beoefen aan die
hand van die dinamiese begrippendingen sendeling Hiermee is die bediening van die
evangelie aan Arabiere ook vereenselwig. Die otohese kerke en hulle (kontemplatiewe)

benadering het daarmee op die agtergrond getree.

Vir die res van hierdie studie word diendingspoonageloop. Daarom duik die begrip ook op in
die titels van die hoofstukke wat volg. Wat die ru@hristelike sending aan Arabié betref, moes
die studie hom beperk tot dRrotestantse sendindie Rooms Katolieke sending het 'n eie
omvattende verhaal om te vertel. In terme van digddelling van die onderhawige navorsing,

kom dit egter nie ter sprake nie.

Die Protestantse sending aan die Moslems van Ataiénie teruggevoer word na die®d6eu

en die Reformasie nie. Moslems en Islam is toenagoot eksistensiéle bedreiding uit die ooste
ervaar. Die bewussyn van die verpligting \s@mdingonder die Arabiere, het sy oorsprong in die
18" eeuse ‘Awakening’ of ‘Revival' teologie eie aaredhnglo-Saksiese en Amerikaanse
evangeliese beweging. In hierdie verband is diee&GrAwakening’ in Amerika net voor die
tweede helfte van die 1Beeu van deurslaggewende betekenis. Daarom wordrdaaragraaf
hieronder daaraan gewy. Hierdie aktivistiese enajeerde teologie het momentum aan die
19" eeuse protestantse sending gegee. Dit het wérelangggedra. Ook die Moslems van
Arabié is nie buite die trefkrag hiervan gestel.vér die res van die hoofstuk word die

benadering en teologie van hierdie sendingbewede@uggemeet, met besondere verwysing na
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Arabié en sy Moslems. Die Moslems moes tot die Stélike geloof bekeer word. Daarvoor sou

sendingkommissies van kerke uit Amerika, Skotlam@&Eeropa sorg.

6.2 Die ‘Great Awakening’ en die sending

‘The Great Awakening’ was 'n omvattende evangelik&veging, waarin die Amerikaanse
teoloog, Jonathan Edwards (1703-1758) in New Emgkm Massachuttes 'n sleutelrol gespeel
het! Volgens Latourette het di&reat Awakeningsy oorsprong in Piétistiese bewegings van
Duitsland in die sewentiende eeu. Dhevakening het unieke kenmerke gehad. Dit was
Protestants en het klem op die volgende gelé: Gaisag van die Skrif, verlossing deur geloof
alleen en die priesterskap van alle gelowiges. Aenvolgende sake is beslissende waarde

toegeken:

Persoonlike beslissing, geestelike ervaring enajséikerheid.

* Toewyding aan Christus.

Geloof in God alleen en wat hy gedoen het deurdiisi
» Die plaasvervangende sterwe van Christus aan dies Kr
* Die Opstanding

Die Awakeningis as 'n besondere werk van God en sy Gees gd3ithet kerke diepgaande
beinvioed. In die 18 eeu het dit uitgeloop op die herlewings-teologiat toe kenmerkend van
die evangeliese beweging geword het. Met die oobiemlie studie, word slegs op een van die
gevolge van digreat Awakeningngegaan. DieModern Missionary Movemefitis teologies

gewortel hierin. Aan hierdie beweging het 'n dinasd@ teologie toegekom, wat vanuit die

! Wessels, Antonie 1995. Arab and Christian? Clanistin the Middle East, 184.
2 Hierdie is ‘n omvattende begrip vir die Proteseassnding aktiwiteite in die laat {Beeu.
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sogenaamde sendingopdrag van Matteus 28 (Gaanedan . gevolg gegee het aan 'n uitreik

na die hele wéreld deur sendelinge, kerke, orgsieis@n sendinggenootskappe.

In 1792 is dieBaptist Missionary Societyevorm deur die werk van William Carey (1761-1834)
Drie jaar later in 1795 is dieondon Missionary Societyp die been gebring. In 1796 het die
Scottish Missionary Societgegin. In dieselfde jaar het di@lasgow Missionary Societin
Skotland sy bestaan aangekontiDie Great Awakenindnet ook sy merk gelaat op die kontinent
van Europa. Dit was grotendeels ‘n reaksie op d&onalisme van die tyd. In 1797 is die
Netherlands Missionary Societyevorm. Daar was ook 'n Seminarium in Basel (18da}
gefokus het op die opleiding van sendelinge. Amerika in 1826 is dieAmerican Home
Missionary Societygevorm. Die Kongregasionaliste en die Presibiteriet begin saamwerk
wat gelei het tot didmerican Bible Societin 1816 en didmerican Tract Societyn 1825°

In 1810 is dieAmerican Board of Comissioners for Foreign Missgestig. Hierdie Raad is in
Boston gevestig en sou gedurende di# &8u 'n groot aantal sendelinge uitstuur. Die adtgh
doel was om alle volke te wen vir die Koninkryk v&od. In die negentiende eeu het die
American Board of Comissioners for Foreign Misstanuitgebreide program in die Midde-

Ooste van stapel gestuur.

'n Grondmotief vir hierdie sendingbeweging na buit@ die nasies, en met die oog op die
bekering van die nasies was in verband gebringmaigemene verwagting dat die nasies hulle
in die eindtyd sou bekeer. Moslems is hierby ingiesBy dielnternational American Boardou

dit 'n groot oorweging word vir die Board se betkekheid by die sending aan Moslems in die
Midde-Ooste.

3 Scudder 1Il, Lewis R. 1998 he Arabia Mission’s Story. In Search of Abrahaotiser Son3.

* Latourette, Kenneth, Scott. 197A. History of Christianity, Volume Il, Reformation the
Present,1033.

® LatouretteVolume II, a.w.1048.
® LatouretteVolume 11, a.w.1231.
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6.3 Motiewe en uitgangspunte van Protestantse sende  linge

Die eerste Amerikaanse sendelinge het in 1820 diBande (d.w.s. Palestina) aangekom. Die
oorheersende gedagte was dat hulle “die vestingsSatan se koninkryk” onder beheer van die
Turks-Ottomaanse Ryk betree het. Jonas King, sivgdiel Sirié, het die volgende geskryf na sy

aankoms in Jerusalem:

“Oh, that you could be with me in Calvary, wheranh writing, and hear the roaring of
the Turks from the minarets, and see the deep itgigquith which this Holy Land is
polluted! ... Everything around me seems blasted waithered by the Curse of the

n’

Almighty.

Een van die motiewe van die protestantse sendirsgowadie Christelike geloof na die Heilige
Land terug te bring en om sodoende die koms vamuaiee Jerusalem te bespoedig. Voor Levi
Parsons sy reis per skip ondergaan het, het hgatiding van Amerika na die Heilige Land as
volg gemotiveer: “Destroy the Ottoman empire anthimgy but a miracle will prevent the ‘Jews’

immediate return from the four winds of heavén.”

In 1837 het dieAmerican Boardlie volgende besluit geneem oor die sending aamakies van
die wéreld. Die raad het gewys na die vrede walt teenwoordig was, die verspreiding van
handel en die voortgang van geografiese ontdekkatgas tekens van die tyd gesien is. Die lang
verwagte era wanneer die evanglie deur die heleld/@epredik sou word, het aangebreek. Dit
het beteken dat ook aan Moslems die Evangelie weigomoes word, met die stellige

verwagting van hulle bekering.

In 1830 het Eli Smith en H.G.O. Dwight (1830-1862)eis na die Midde-Ooste onderneem.
Hulle het tot die gevolgtrekking gekom dat die @os¢ kerke, naamlik die Grieks Ortodokse -,
Armeniaanse - en Nestoriaanse kerke, eers na desligagebring moet word. DiBoard het dus

gemeen dat die bekering van Moslems nie sou koliseea voordat die Oosterse kerke ‘n

toonbeeld van die ware Christelike geloof sou ratdtnie. Dit het beteken dat via 'n spesiale

" Haines F.E. 1879lonas King, Missionary to Syria and Greet:23.
8 Barton James L. 1908aybreak in Turkeygs6.

109



sendingpoging die Oosterse kerke tot die ware @etmbring moes word, voordat die

bekeringswerk onder die Moslems aangepak sou word.

Amerikaanse sendelinge het dus die Ortodokse kaskhindernisse beskou om die Evangelie
aan die Moslems te verkondig. Die Sendelinge heogg om die Oosterse kerk op hulle foute te
wys. Volgens hulle het die Oosterse Christene wadga bygelowigheid en misleiding. Eli

Smith het die valse Christelike leer en praktyk skeld gegee vir die vinnige verspreiding van
Islam. Die werk van die Amerikaanse sending heg¢regie gelei tot herlewing in die Oosterse

kerk nie, maar eerder tot verdeeldheid en ‘n veveeswakking van Oosterse Christenddm.

Teen 1842 het didmerican Boarddie poging om die Oosterse kerke te probeer veranaat
vaar. Die fokus het na Moslems begin skuif. In ekeste vyftig jaar van di@merican Boardse
bestaan was daar agt sendingposte in Palestinia, Siriekeland en Armeni. Die eerste
Protestantse kerk is gestig in 1848. Teen die evattedie negentiende eeu het die kerk bestaan
uit honderduisend dooplidmate. Die meerderheiddiarlidmate het gekom van Oosterse kerke.
Die ontstaan van die kerk het skerp kritiek uitgel@ral vanuit die hoek van die Church of
England. Hierdie kerk was van mening dat die nuesk lgewoon opgebou word ten koste van

die bestaande kerk.

Teen die middel van die negentiende eeu was dgaaissievolle oortuiging in sekere kringe dat
God besig was om die Moslems voor te berei virdmblik van vervulling en dat die ou beloftes
aan Ismael binnekort sou realiseer. Islam sal méstos keer indien die kerk sy rol as prediker
met wysheid en dapperheid sou vervul. Dus het degge hulle toegewy aan onderrig,
verspreiding van die Bybel en die produsering veamdtuur. Die Amerikaanse sendeling Henry
H. Jessup (1832-1910), wat ook, sekretaris was dianAmerical Board het die verband
aangetoon wat daar sou wees tussen Christelikeuigten die opkoms van Islam en dat dit deel
was van die Goddelike plan vir die Weste om Mosléensvangeliseer. Jessup het die volgende

oor Islam gesé:

°Barton,a.w.,174.
10 Latourettea.w, Volume || 1047. Wessels.w.,171.
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“..whatever in the Koran is true was taken from Bilele, and what is not from the Bible
is either false or frivolous. Islam is an intensédymal and ritual system, a religion of
outward works, not affecting the heart or requiriransformation of the life. ... As their
whole idea of deen (religion), refers to the outivand ceremonial, they have lost all

conception of the spiritual nature of religion’ ...

Volgens hom gee Islam iemand net drie opsies: |stdemwerny of die dood. Hy het nie alleen 'n
aggressiewe houding teenoor Islam gehandhaaf @iar; ook teen die Ortodokse kerk. Wanneer
iemand hom van Islam sou bekeer het tot die Cimdsten, kon dit nie na die Ortodokse
Christendom gebeur nie, maar uitsluitlik na “theglier and purer form of Protestant evangelical
faith.”*! Jessup het aangevoer dat die rede waarom Mostetraag) was om Christene te word,
juis was omdat hulle nog nie blootgestel was aan kdag en suiwerheid van die ware
Christendom nie. Tot nou het die Moslems nog netdlse vertolking en vergestalting van die
Christendom teégekom. Jessup se bywoning van ‘odOkse kerkdiens het aanleiding tot die

volgende stelling gelei:

“...it was a painful and nauseating spectacle of ipgaynasses who burned incense,
lit candles and bowed before “the dirty paintedrideand then devoutly kissing them
and crossing themselves. ... “Let Protestant Gangy keep her white garments free
of the defilement of the unholy practices of th&gken and unspiritual systems of the

east.*?

Dit was kenmerkend van veral die eerste helfte dian19" eeu dat sendelinge 'n agressiewe
benadering en negatiewe evaluering van Islam eMd&ems daarop nagehou het. Sou dit ook
verband hou met die opbou van Westerse kolonide?\it staan buite kyf dat Amerikaanse
sendelinge die Turkse beheer oor Arabié teengesiatatiiulle het onder die Arabiere idees van
nasionalisme laat invioei sowel die gedagte geptimbtom onafhanklik van die Turke te wees
die regte ding is om te doen. Die waardering vanAtiabiere vir die sendelinge was eerstens
uitgedruk in ‘n nasionale karakter eerder as insgaghstige terme. Vir die inheemse bevolking

van Arabié het dit gou duidelik geword dat die sdimyje nie alleen die evangelie

1 \wesselsa.w., 167, 168.
2 Dies.,176.
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verteenwoordig het nie, maar ook die mag van dijenags van die nasie waarvandaan hulle
gekom het. 'n Nasionale vereenselwiging is op diedengveld ingedra. Die sendingwerk onder
die Arabiere het immers bekend gestaanThs American missionary work in Egypt, Syria,
Libanon and TurkiaHulle kon nie ontslae raak van dienerican Missiomie.

Die vroeé Amerikaanse teologiese verstaan van Islas nie gegrond op 'n dialoog met
Moslems nie. 'n Akademiese verstaan van die studielslamitiese tekste was daar nie sprake
van nie. Islam is benader vanuit ‘n eskatologlsgegetiese perspektief met klem op die frase
“die einde van die tyd.” Daar was 'n Goddelike bkkkg onderliggend aan die sendingwerk,
wat 'n versigtige deurdagte benadering nie aangdigoket nie. Daar was elemente van ‘n
aggressie van die kruistogte by die sending. Enaditn land wat eeue lank al Christen was.
Timothy Marr se groot kritiek teen hierdie tydpesn protestantse denke is dat hulle gefaal het
om die Moslems as medemense te beskou.

Daar is gevolglik in Christen geledere maklik ggpreaan The Mohammedan threatdierdie
benadering het Islam beskou as die oorsaak vanendraos. Dit was die algemene houding van
die Weste teenoor Islam. Die bekende Skotse sendedir William Muir, wat baie belangrike
studies gedoen het oor die onderwerp, het selegatiewe houding jeens Islam ingeneem. In
een van sy werkeThe Sword of Mohammed and the Kdra# hy die volgende:Mohammad
and the Quran are the most dogged enemies ofzatihin, freedom and truth that the world has
ever knowh Pastoor F. Wurtz van die Basler Mission het wegesprake gemaak met sy pamflet
getiteld : ‘The Mohammedan Thre4t! Daarmee is nie rekening gehou met basiese
uitgangspunte van Islam nie. Volgens Islam wordogales Moslems genoem, en nie
Mohammedane nie. Dit gaan daarom in om die aanigdali verering van Mohammed natuurlik

hok te slaan.

Dat sendingwerk en kolonialisme hand aan hand gebetin die negentiende eeu kan sonder
twyfel beaam word. Jessup, as sekretaris vanAdierican Boardhet gesé: The American
Missionary has served his country no less than Master” Jessup het ook die volgende

voorspel: “Wherthe scimitar falls their confidence in their owysgem will fall” Die koloniale

13 Marr, Timothy. 2006The Cultural Roots of American Islamicish33, 144.
“ Wesselsa.w.,167.

112



era was in ‘n mate ‘n voortsetting van die KruiséodNa die Eerste Wéreldoorlog het die Franse
generaal, Henri-Joseph-Eugene Gourad (1919-1928fkdmissaris van Sirié, na die inname
van Damaskus, by die graf van Saladin gaan staamimevoorde: Me voila, Saladih (Here |
am, Saladin). Die Engelse generaal, Edmond HynnikmBy wat hoof-kommissaris van Egipte
was van 1919 tot 1925, het die volgende gesé rtadalie tempel in Jeruslem ingegaan het:

“Today the crusades have entéd

Die meeste Westerlinge het ‘n houding van meerdamigheid teenoor Moslems gehad.
Protestantse sendelinge was oortuig dat hulle uligesste vorm van geloof in die wéreld besit
het. Daar was twee doele waarna gestrewe is, ilkaamldie Bybel in Arabies te vertaal en om
‘n Evangeliese kerk in die Ottomaanse Ryk tot stendring. In 1865 is die Skrif in Arabies
vertaal deur Eli Smith (1801-1857) en Cornelius \Bijk (1818 — 1895}° Zwemer was baie
opgewonde oor die Arabiese Bybel en hy was naiefeodink dat daar in die toekoms net een
Arabiese vertaling sou weé5.Volgens Jessup was elke provinsie wat van Moslemeér
teruggewen is na Westerse beheer, ‘n demonstrasiedie Christelike superioriteit in die

samelewing in terme van morele, intellektuele eteniéle voortgang®

Teen die einde van die 19de eeu het ‘n ander benadeposgevat. Dit is verpersoonlik in die

lewe en werk van Samuel Zwemer.
6.4 Samuel Zwemer (1867 — 1952)

Terwyl Samuel Zwemer met sy teologiese studiesgbesis by dieNew Brunswick Seminary
het hy en twee ander studente, James Cantine &p PhiPhelps sowel as professor John G.
Lansing in 1889 ‘n plan opgestel vir die evangsiisavan Arabié. Hierdie program is ten volle
aangeneem deur diReformed Church of Amerida 1894. In terme van hierdie plan is hy na
Arabié uitgestuur.

1> Wesselsa.w.,218.

1% \Wesselsa.w.,169. Zwemer, S.M. 190@rabia: The Cradle of Islam256.
7 zwemera.w, 257.

8 Dies., 168.
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Zwemer het twee reise onderneem na Jemen. Die2arr§B90 en die tweede in 1894. Van die
stede wat hy besoek het was Aden, die Skotse sgpubnby Lahej, Mukallah, Hodeidah en
laastens die hoofstad Sana. Hy het altyd gereissim@bos vol Bybels om te verkoop. Tussen
Taiz en Aden het hy die evangelie verkondig aarbir@ en Jode deur gebruik te maak van
Jesaja 53. ‘n Fout waarop hyself wys wat hy latgdan het in 'n gesprek, was om Jesus en
Moses, Jode te noem. In 1891 het hy na Basra lnvierek’® Samuel Zwemer maak weer die
fout om die Arabiere as lui op te sdffin Basra het Zwemer en Cantine gou tot die beskdm

dat straat evangelisasie buite die kwessie is. gal@asie kan alleen gedoen word deur privaat
kontakte en persoonlike gesprekke met individud. Hat Zwemer gelei na die aanvraag vir
mediese dokters.

Tog kon Samuel Zwemer nie die gees van kolonialigrgspring nie. Die volgende stelling van
Zwemer bewys dit: “And then when the big merchdmps come to the coasts of Arabia and the
ignorant Arabs learn of other lands and peoplescarilisation they cannot help losing some of
their pride and prejudic€® Zwemer sien dit ook kritiekloos in dat dit Engedase doelwit was

om uiteindelik die hele Persiese Golf te oorhéers.

Gedurende die eerste fase van sy werk in die M@ddgte (1891-1912) was Zwemer betrokke
by die stigting van evangeliesgesinde opvoedkunéigemediese sentrums in Basra (lrak),
Bahrain, Musgat (Oman) en Kuwait. Tydens die twelede van sy werk (1912-1928) het hy
saam met dieUnited Presbyterian Churchn Kairo gewerk met die fokus op Christelike
literatuur vir die Arabiese wéreld. In die derdesdavan sy bediening na 1928 het hy die

geskiedenis van godsdienste en sending gedoseeti@Brinceton Theological SeminaryHy

19 Ritchie, James Maclaren. 200Fhe Church of Scotland South Arabia Mission 1883813
History and Critical Evaluation of the Mission Faded by the Hon. lon Keith Falconet?.
Zwemer,Arabia. The Cradle of., 66.

20 Zzwemer A.E. & S.M. Zwemer. 190Zopsy Turvey Land2.
L Scudder Illa.w.,162.

*? Dies.,116.

23 Zwemer Arabia. The Cradle of., 28.
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was ook die redakteur varne Muslim World1911-1947) en het wyd gereis ter wille van die

evangelisasie van die Moslemwéréid.

Sending onder Moslems moes vir Zwemer kerk gefumdeesses. Die kerk moet eers sy eie
identiteit verstaan voordat hy gereed is vir getisdewering. Baie van Zwemer se tyd en
energie het hy spandeer om die kerk bewus te maalsending onder Moslems. Hy het die tot
standkoming van 'n inheemse kerk as doel van sgrukiskou. Die kerk is vir hom die plaaslike
manifestering van God se koninkryk. Van der Weefleneer dat Zwemer nie dieselfde fout as
sendingoranisasies begaan het as gevolg van ‘n skdé&siologiese begrip nie. Volgens hom
moet evangelisasie as resultaat die sighare méasfesran die liggaam van Christus tot gevolg
hé. Die kerk is altyd die objek en agent van semdmatuurlik met God as die bron van en vir die
sending. Vir Zwemer moet die kerk altyd heilig, datk, apostolies en doksologies in sy bestaan
wees. Sy begeerte was dat protestantse sendefinggue samewerking met die Katolieke en

Oosterse kerke hulle sending opdrag in die Middet®moes beoeféen.

Die kerk moet altyd die mense en hulle geloof baestn na wie hy gestuur is. Zwemer het Kairo
'n sentrum van Islamitiese studie gemaak tydenggyvan bediening daar. Vir Zwemer is dit
belangrik om in ag te neem hoe die verskillendebfese gebiede beinvlioed is deur die verloop
van die geskiedenis. Oos-Arabié is gevorm deumasy lerbintenis met Persié. Suid-Arabié is
geabsorbeer deur Indiese denke. Wes-Arabié is bedavioed deur Egipte. Dit is foutief om die
Arabiere te beskou as demokraties in hulle denkeda samelewing. Die Arabier is en was
altyd ‘n aristokraat. Daar was voortdurend gevegiesen stamme oor prominensie in die

samelewing?®

Hy het meer as vyftig boeke in Engels geskryf aerahderwerp van Islam. Daarby het hy ook
ses boeke in Arabies geskryf en vier-en-twintiktage vir Moslems. Mohammed se grootste
tekortkoming was dat hy nie sonde ernstig opgenleeimie. Hy beskryf Islam as te deisties in

sy voorstelling van God. By Islam ontbreek die Gtalike konsep van God as Vader en sy

24 \Jander Werff, Lyle. 1982. Our Muslim neighborsethontribution of Samuel M Zwemer to
Christian mission. IMissiology10(2),187, 188.

25 \sander Werffa.w, 188.
26 7z\wemer Arabia. The Cradle of., 262, 263.
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selfopofferende liefde. Hy het voorgestel dat asrekpunt vir 'n dialoog met Moslems 'n mens
na die vroeé lewe van Mohammed moet kyk wat in @dtems is met die Hanifs, wat 'n beter
weg baan na die Messias. Hy het altyd Moslems atemense beskou en nie as objekte wat
bekeer moes word nie. Die essensie van evangelisasicod se verlossende handelinge in
Christus. Die primére doel van sending bly die faolasie van die Woord, eerder as apologetiek
en polemiek. Moslems moet uitgedaag word om die eByie lees met die doel van ’'n
persoonlike aangesig tot aangesig ontmoeting naisJE€hristus. Evangelisasie moet mense
oproep tot bekering, onderdanigheid aan Jesus eskappy en tot 'n nuwe lewe in die kerk.
Indien Christus nie die sentrale punt van evanggigsis nie, sal dit oneffektief wees. Alhoewel
Zwemer 'n liefde gehad het vir boeke, was sy edistde mense en was hy oortuig dat die
menslike persoonlikheid die belangrikste brug isr die kommunikering van die
evangelieboodskaf.

By die groot ekumeniese konferensie van 1938 inrlgdgeorganiseer deur digernational
Mission Council het hy Kraemer ondersteun in 'n evangeliese aarsvan sending. Teologiese
liberalisme en humanisme het in die eerste heltedie twintigste eeu op die voorgrond begin
tree en die evangeliese verstaan van sending aiagedraemer se bodle Christian Message
in a non-Christian worldwas ‘n reaksie op die boek van William E. Hockifg-Thinking
Missions(1932). Hocking se redenasie was dat sending slenito meer die proklamasie van die
evangelie is met die oog op bekering nie, maarezembet konsentreer op humanitére diens.
Zwemer en ander evangeliesgesindes het hierdiengieas ‘n verdraaiing van die Bybelse
mandaat beskou. Hyself het ook ‘n boek geskryfeiaksie op Hocking se boek met die titel:
Thinking Missions with Chrigt1934). Die drie primére motiewe van sending rederdanigheid
aan Christus se sendingopdrag, die liefde van @isrigat ons dwing om in die diepste nood van
ons medemense te voorsien en die roeping om te tatdke eer en glorie van God. In sy laaste
boek Evangelism Today1944), het hy die opmerking gemaak dat die boaplskan Christus

altyd belangriker is as die metode of die boodskafib

In sy leerstellige benadering tot Islam noem Zwedwrdie Allah van die Koran en Allah van

die Bybel beslis nie dieselfde God is nie. Mohammedkonsep van God is totaal negatief.

27 \vander Werffa.w.,190-192.
%8 Dies, 196, 197.
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Absolute soewereiniteit en almagtigheid is sy hkafaktertrekke. Karakter eienskappe soos
vaderskap, liefde en onselfsugtigheid is nie teamdig nie. Sy alleenheerskappy is al wat tel en
van daar al die dreigemente in die Koran indienndét gebeur nie. Islam reduseer God tot die

kategorie van die wi?

Zwemer is 'n teoloog wat Islam akademies onderket Wir hom was dit nie maar net 'n
godsdiens wat oorwin moes word nie. Hy het nie uianumillenialistiese toekomsverwagting
gewerk nie. Hy het die harde werklikheid geken Mwslems met opregtheid en integritiet as
gelowige mense aanvaar. Daarby het hy die sengirdjeokerk betrek. Die twee kon hy nie los
van mekaar dink nie. Daarom verteenwoordig hy 'we&ulenadering, wat navolging sou vind.

Hy het egter nooit die integriteit van die evanggéekompromiteer nie.

Nog 'n moderne benadering wat vanuit 'n kerklike2otering met die sending aan Arabiere
omgegaan het, was dizghurch of Scotland South Arabia Missiasook die Deense Sending, wat
aan die nasionale kerk in Denemarke verbonde wagleBkerke het gepoog om ‘n kerk in

Jemen te plant. Aan hierdie sending word vervolgamglag gegee.
6.5 Kerklike sending 1885 — 1978

Die Church of Scotland South Arabia Missiabegin deur lon Keith Falconer in 1885. Die
hoofbasis was Sheikh Ohtman in Aden, Jemen. Heltehler sonder ophou gewerk tot 1967 en
die werk is voortgesit van 1972 tot 1978. 'n Hoagitis bestuur in Ra’da. In 1978 onttrek die
Sending omdat gemeen is dat die sending sy doeikieet.

lon Keith Falconer het tale gestudeer. HebreeuggsSen Arabies was van die vakke waarin hy
uitgeblink het. In Oktober 1885 het hy ‘n besoek damen gebring. Dit wil voorkom of hy
beinvioed is deur ‘n artikel van Majoor-Generadl .Adaig getitled The Evangelization of
Arabia” Met sy besoek aan gebiede in Jemen is hy vergkse Dr. Jackson van dikrmy
Medical ServiceVir hom was dit 'n uitgemaakte saak: in Jemen srkerkplanting deur middel

van sending kom.

29 yyander Werffa.w.,171, 172, 175.
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Op 18 November 1886 het hy en sy vrou uit Engetam¢th Franse skip vertrek na Alexandrié.
Hy het sy vrou in Alexandrié agtergelaat sodat sgthes kon leer terwyl hyself na Aden vertrek
het in Desember. Die werk is met groot verwagtiaggepak. In een van sy toesprake het hy die
volgende gesé:Western education is rapidly gaining favour in tBast, and widening the
cramped boundaries of Eastern thought. The Koradosmed' Die werkswyse en metode is
vooraf deeglik beplan. Hulle wou ‘n skool, ‘n weaghen ‘n hospitaal in Sheikh Othman vestig.
By die klinieke wat hulle onderhou het, het hulkxlgeltes van die Bybel vir wagtende pasiénte
voorgelees. Hulle het ook donasies ontvang virvéisspreiding van Arabiese BybéfsKeith
Falconer het ‘n hoé koors ontwikkel en op 11 MeB748s hy oorlede en begrawe by ‘n
bergraafplaas in Aden. In sendingkringe is hy bask®die derde pionier in sending onder Islam

naas Raymund Lull en Henry Martyn.

Sy werk is voorgesit deur Mnr. en Mev. Gardner (38895). 'n Mediese dokter, Fred Saleem
Zaytoun, het Gardner bygestaan en saam het h@l@miiggende dorpies van Aden besoek.
Hulle het ‘n tent saamgeneem en vir ongeveer vy ida‘'n dorpie gebly en vanuit die tent
gewerk. Hy was oortuig dat die gebruik van'n tewsifief en funksioneel was, omdat die
plaaslike bevolking hulle dan nie gesien het aslagte besetters van hulle land nie. Die mediese

werk is gesien as 'n manier om 'n voet in die detkry om die land binne te koth.

Mnr. Gardner is opgevolg deur Dr. John Cameron gail'8392-1895). Young se aanstelling was
egter kontroversieel. Dit wil voorkom asof Dr. GgerSmith, sekretaris van die FMC (Foreign
Missions Committee) ‘n nuwe beleid wou volg waanet mediese dokters wat ook kerklik
georden is, in die sendingpos aangestel moes Wavietemin het die aanstelling van Young
deurgegaan.

Die eerste plaaslike persoon wat tot bekering gekettwas ‘n vrou genaamd Fatima in 1895. In

Mei 1902 is die eerste man gedoop, Sjeik Salem harej. Daarna is hy na Parys waar ‘n

%0 Ritchie, James Maclaren. 200Bhe Church of Scotland South Arabia Mission 188B81LA
History and Critical Evaluation of the Mission Faled by the Hon. lon Keith Falcon&$.

3! Ritchie,a.w., 45.
32 Ritchie,a.w.,56.
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onderwyspos in Arabies vir hom aangebied is. Hyeduter later terugkeer om te help in Aden.

Hy was ‘n vurige evangelis met veglustige predikihg

Dr Young het die internasionale Sendingkonferemaie Edinburgh in 1910 bygewoon. In 1919
het Dr. Young twee sendelinge aangevra by die FM@erk in Aden. Hiermee het hy te kenne
gegee dat dit moeilik is om evangelisasie en mediek te kombineer. Die resultaat was die
aanstelling van Mnr. James Robson. Hulle het Sdngssnkomste in Engels gehad. Dit het
gelei tot die bekering van Ahmad Sa'id wat latemadiese dokter in die Weste gekwalifiseer
het en na Jemen teruggekeer het. Hy is in 1938eaarsgas mediese doker by Sjeik Othman. Dr

Young is oorlede in Februarie 1926 in Etiopié.

Verdere vrug op die arbeid het bykans geheel antgébly. Een van die redes was vrees vir
verwerping en vervolging deur familie indien iemadié Christelike geloof sou aanvaar. Die
gelowige Ahmad Affara is deur sy familie verwerpaddt hy as mediese dokter gekwalifiseer

het, het hy agtergekom dat hy aanvaar word deusatieelewing as hulle dienskn&y.

Sedert 1904 is die Deense Sending ook betrokkedenAHierdie sending het hulself toegespits
op evangelisasie. Mediese hulpdiens was ondergeskikdie evangelie verkondiging. Hierdie
sending het groter sukses gehad as sy Skotse ewvdkastor M.A. Borch-Jensen van hierdie
kerklike Sending het ‘n groot aantal artikels ggsle vir die FranseArabien en Deense
Missionsblad Die artikels, asook drie boeke wat hy geskryf Fekus op persone wie se lewens
verander is deur hulle sendingwerk. Ritchi geeeate wir hulle sukses die feit dat die Deense
sendelinge baie meer tyd spandeer het met Jensa@iin te kuier en bereid was om na hulle te

luister.

Erik Nielsen van diénternational Mission Councihet Aden besoek in 1958 met die doel om ‘n
verslag te skryf oor die sendingwerk. Van die peoid wat Nielsen opgemerk het, was die
verdeeldheid onder die sendingwerkers. Nielsen dait beklemtoon dat gehoorsaamheid

belangriker is as resultate. Vir hom het Christelgetuienis beteken dat daar ware kontak moet

33 Ritchie,a.w., 66.
34 Dies.,196.
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wees met ‘n persoon. Mense moet nie gesien wopbtnsiéle bekeerlinge nie. Sy bevindinge
kan soos volg opgesom word:

* Hy pleit vir eenwording van die Skotse en Deenselisg.

 Mense moet nie gesien word as objekte om te bekimgrmaar as subjekte wat in

persoonlike verhoudings ontmoet word.
* Metodes moet onderdanig aan persoonlike kontalelgestd.
» Die Sending moet bly in Aden en nie versprei nabitimeland nie.

Teen 1959 het die groep plaaslike gelowiges bet#agen Christen familie (man, vrou en drie
kinders) en ‘n paar mans. Die kerklike sendingkossmis van Edinburgh en Copenhagen het
saam vergader en die resultaat was die opstel vdkonstitusie vir die Kerk in Suid-Arabié
bestaande uit die paar gelowiges. ‘n Geloofsbelgden liturgie is ook vir hulle saamgestel.
Ritchie is van mening dat dit niks anders as nogom van kolonialisme was nie. Die Kerk van
Suid-Arabié is amptelik gestig op 8 Januarie 196dmate van die kerk kon op een hand getel
word: Muhammad Ali Husayn en sy vrou Aisha. Tweegonanne het by die kerk aangesluit
sonder die werk van enige sendelinge wat hulletdaasou bring. Die een was Muhammad

Husayn al-Bayhani (‘n visserman) en die ander Muhaoh Ali Murshid (‘n horlosiemaker).

Enkele Jemeni’s het tot bekering gekom deur die \@m die Nuwe Testament en deur drome en
visoene. Hulle name is nie verander na hul bekeriagVir die plaaslike gelowiges het kerklike
aktiwiteit bestaan uit aanbidding, gebed en Bybelist Politieke onstabiliteit het tot gevolg
gehad dat sendelinge die land moes verlaat in 196@r hulle die land verlaat het, is daar ‘n
spesiale diens gehou waarin hulle ‘n Arabiese Jemelowige as pastor georden het. Die
sending het as doel die volgende gestel: “The dimission is to witness to Jesus Christ with a
view to obtaining a response in the form of corsvevho, when they take the step of baptism,
can be formed into a church.” Die Kerk van Suid{fiéahet egter doodgeloop vyf jaar na sy
stigting®

In sy kritiese evaluering van die Sendingwerk imde wys Ritchie op die volgende :

% Ritchie,a.w.,132-148.
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» Die onderskeiding van sosiale klas: Die stigter d& sending Keith Falconer was ‘n
baie ryk man en het self al sy onkostes betaal.kPik het dadelik toestemming gegee
vir alles wat hy wou doen. Die kerk het na hom méw eerder as andersom.

* Professionele onderskeiding is gemaak. Die pradegan mediese dokter is verkies bo
dié van predikant. Mediese sendingwerk is as dienigeikse sending aktiwiteit beskou.

» Kerklike onderskeid. Die FMC het mnr Lockhead ué dending onttrek omdat hy geen
professionele of kerlike kwalifikasie gehad het, rtien spyte daarvan dat hy ‘n baie
suksesvolle evangelis was. Slegs geordende lidmateegelaat tot die sendingveld.
Ritchie maak die volgende stellingWithin the Church of Jesus Christ there is no

difference of “status.” All are equal before Christ
* Onderskeid in gawes. Evangelisasie is ondergeskikagk aan onderrig en lering.
« Die Kerk van Suid-Arabié was niks anders as ‘n ddgirk van die Skotse Kerk rie.

lon Keith Falconer se benadering tot Islam was tanérend. Hy het die swakheid van Islam en
sy stigter uitgewys. Die Koran is as verdoemendktyésDie verskil in benadering tussen lon

Keith Falconer en Samuel Zwemer is dat eersgenodraides aangeleer het om net te gebruik
as ‘n medium om die Evangelie te verkondig. Sardwetmer daarenteen, het Arabies geleer om
die Islamitiese denkwyse te kan verstdaNir Mr. Idrys Jones was dit belangrik dat Arabiere
benader moes word met algehele gelykigibr Glen Reed het weer die noodsaaklikheid van
verootmoediging en nederigheid beklemtoon en allene van superieuriteit, imperialistiese en

kolonialistiese gesindhede verwérp.

Hierdie kerklike sending het uiteindelik misluk. Belangrike vraag is natuurlik wat presies 'n
kerk konstitueer? Wanneer presies word ‘n kerk ge®oBestaan die kerk wanneer daar ‘n klein
groepie van twee of drie gelowiges bymekaarkom e dalk gedoop is? Bestaan die kerk

wanneer daar strukture en ampte na vore kom sc&terpa sakramente en komitees gevorm

3¢ Ritchie,a.w., 178 -180.
%" Dies.,2109.
%8 Dies.,226.

%9 Dies.,2209.

121



word?® Hierbenewens het die sendelinge die sendingpostulresas ’'n Europese
bestuursaangeleentheid. Hulle het hulle huise dfvésterse wyse ingerig. Meeste van hulle het
in 'n kamp, omring deur ‘n groot muur, gewoon. leuliet baie vriende onder die Europeérs
gehad. Daar was weinig sprake van besoeke aanlatdislige Arabiere en daarmee is ‘n soort
sosiale apartheid gehandh&hDie waarheid is dat daar nooit enige pogings aargd is om

die komplekse verhouding tussen Islam en die Gimitim te bestudeer rie.

6.6 Sendingwerk van die Reformed Church of America d.m.v die
Arabian Mission in die suid en oostelike dele van d ie Arabiese
Golf

Die Arabian Missionwas 'n Amerikaans Protestanse organisasie waiggesin 1889 deur die
Reformed Church of American in 1973 ontbind is. Evangelisasie en die veidprg van
literatuur was dieArabian Missionse eerste prioriteit. Boekwinkels met Christeli&ktuur en
Bybels is as ‘n hulpmiddel gebruik. Hierdie struktuvas egter onvoldoende weens die openlike
verbod op evangelisasie en persoonlike kontak. &esaan huise en individuele gesprekke het
die vernaamste vorm van evangelisasie geword. énsdide van Irak het hulle 'n hospitaal
opgerig. Eredienste op Sondag met gepaste musiekias middel tot evangelisasie gebruik.
Evangelisasie het plaasgevind by hospitale deudehidan skriflesing en gebed soggens. ‘n
Sendeling, kolporteur of mediese dokter het uit 8ieif gelees, gepreek en gebid. Die
hospitaalpersoneel het 'n punt daarvan gemaak ompasient se familie en vriende ook te
besoeK Die sendelinge se ervaring van bekeerlinge wasligabekeerling in die eerste fase 'n
baie sterk mate van afhanklik van die sendelingedéet. Dit is te verstane in die konteks dat
die Moslembekeerling al sy sosiale strukture prgsg® 'n Christen te word. Hy/sy word deur al

sy vriende en familie verwerp en staar lewensgéikeaasmstandighede in die gesig.

In 1940 is begin met radio uitsendings om die Ewedingte verkondig. Kasset-produksie

sentrums is in Kuwait en Bahrain begin. Die semdgi het egter later besluit dat die radio

0 Ritchie,a.w.,231.

“! Dies.,233.

*2Dies.,336.

3 Scudder I11,a.w.,196-200.
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uitsending nie 'n sukses was nie en het dit gestiaklie Christelike boekwinkels het baie
Moslems gedeeltes van die Bybel gekoop. In die 5966t hulle die Christelike boekwinkels
verander na familie boekwinkels (Kuwait, Bahrain @man) en het algemene leesstof
beskikbaar gestel aan die publiek. Dit was 'n gradtses en die sending het 'n groot aantal
Bybels verkoop gedurende die jare. Later het dikelléee boekhandel egter die oorspronklike
doel van die boekwinkels oorgeneem. Daar was nier rgeleentheid in die boekwinkels om
gesprekke met Moslems aan te knoop nie. Gedureied@980’s is die oorspronklike gedagte

van evangelisasie in en deur die boekwinkels irkildreid prysgegee.

Die Arabiese Christene van Oman het almal by dielisghospitaal gewerk. Hulle was verplig
om die daaglikse gebed en kerkdienste op Sondae Wwpon. Die bekeerling Koha Rasun het
sterk leierseienskappe getoon. Van die sendelvge hom die pastor maak van die Omani
gelowiges, maar daar was groot teenkanting weemnsfelt dat hy geen opvoedkundige
kwalifikasies gehad het nie. Die resultaat wasdiatOmani Christengemeenskap se getalle so
afgeneem het todat daar in 1977 geen gelowige geskape meer oor was nie. Die redes wat

aangevoer is vir die verdwyning was die volgende :

» Miskien was die Christene net “rys Christene” watdiken dat hulle net bestaan het

solank hulle iets van die buitelanders kon kry.
* Hulle het die prys betaal vir hulle openlike getusevan Christenskap.

» Met die oorhandiging van die sendinghospitaal ii3l8an die Omani regering het die

Omani gelowiges hulle ondersteuningstruktuur verlged.

» Kinders het nie meer na sendingskole gegaan niar mea regeringskole. Druk het van

die kinders gekom sodat die ouers weer Moslems getet.

» Sosiale-, gemeenskaps- en kulturele projekte varrefiering het die projekte van die

sendelinge vervang.
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As gevolg van bogenoemde het die sendelinge vamOmgroot gevoel van mislukking beleef.
Hulle het hulself afgevra of hulle dit anders male®n, maar kon nie vorendag kom met 'n

oplossing ni¢’

In Kuwait en Bahrain was die fokus op die buiteangemeenskap. Dit was in opdrag van die
sekretaris van die RCA’s Board of Missions, Henrgbl8. 'n Belangrike instrument vir die
sending in Arabié het bestaan uit hospitale watdggs in Irak, Kuwait, Bahrain en Oman. Die
vraag wat na vore kom is: In watter mate het dieliese werk die primére doel van die sending
aangehelp? Hierdie vraag het 'n belangrike bespgskiunt geword omdat, in die laaste jare,
Moslemregerings die hospitale oorgeneem het. [Ridiese personeel in die hospitale het ook al

minder entoesiasme vir evangelisasie getoon.

Om Arabies magtig te wees is altyd 'n prioriteit gie sendeling. Dit het gewoonlik geskied oor
'n tydperk van twee jaar. Wanneer iemand sy tweddmamen afgelé het, is hy toegelaat om in
enige besluite oor die sending deel te neem. Asabias vir ‘n sendeling 'n lewenslange

fassinerende proses of vir sommige 'n lewenslanggrisie. Gedurende die 1960’s is daar nie
meer verwag van sendelinge om twee jaar aan dietdagpandeer nie. Twee redes vir die
verandering kan weergegee word. Eerstens wasniiaaneer finansies beskikbaar om iemand
te onderhou vir twee jaar se taalstudie nie. Twesdhet daar al hoe meer korttermyn

sendelinge na die veld gekom waar Arabies nie ieskou is as 'n noodsaaklikheid fite.

Sendelinge het ook gedurig gesoek na 'n sleuteldiatMoslems se harte sou oopsluit vir die
Evangelie. Hulle het 'n sleutel gevind in die twdal eeuse Moslemdenker, al-Ghazali. Al-
Ghazali se mistisme is wat die sendelinge se owgrgehet en sy bewustheid van die menslike

dimensies van geloof en die worsteling met gef6of.

Gedurende die 1950's was daar 'n ondersoek nauttges van die sending en sy programme.
Daar was hoofsaaklik twee redes: Die eerste wasafliesigheid van statistiese sukses in
bekeerlinge in Arabié en tweedens die afname enfsiéle steun vir die sending. Roland Alan se

skool van missiologie het die plant van inheemseke&kewat selfonderhoudend en

44 scudder llla.w.,221 -228.
4° Dies.,346 - 348.
¢ Djes.,351.
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selfpropagerend is, vereis. Die feit dat die seqdia vyftig jaar se werk nie so 'n kerk kon
produseer nie, het die voortbestaan van die seriditvgyfel getrek!” Op 'n persoonlike vlak is
geworstel met die betekenis van sy of haar roef@ngaanskoue van die afwesigheid van enige
vrug op die arbeid. Die sendeling was gedurig @ \Brsoeking om sy taak te verruil vir iets

anders soos om 'n onderwyser of ander hulp visdiglingpos of hospitaal te wott.

Die kerklike sending van di®eformed Church of Americe dus ook gekonfronteer met
mislukking. Dit was 'n diep en eksistensiéle saait ap 'n manier tipies was van die*?@euse
sending. In 1924 reeds het Paul Harrison hierogyifhe Arab at Homegereflekteer. Dit was ‘n
besinning van sy eie ervaring in die Arabiese wEréh sy boek maak hy die volgende

belangrike opmerkings:

» Ditis 'n fout wat sendelinge maak as hulle uitgamam orientale land met die doel om
dit sosiaal rekonstruktief te kan verander. Diegetd mense wat dit kan doen is die
Arabiere vir die Arabiere. Hoe minder hulp hullenvdie Weste kry, hoe beter sal hulle

daaraan toe wees.

» Slegs deur werklike kontak van een vriend met 'deirkan ‘n Arabier gelei word na ’'n

ontmoeting met Christus.

» Die metode van die sendeling is eenvoudig. Sy daqulés die voorbeeld en leerringe

van Christus sonder enige inmenging van die Westiéei boodskaf’

Steeds was dit nie so eenvoudig nie. Die verwerkargmislukking is nie 'n maklike saak in die

sending nie.
6.7 Samevatting

Die protestantse sending se oorsprong kan gesieam wo die beweging van dié&reat
Awakeningvan die 18 eeu waarin Jonathan Edwards so sentraal gestaaByhwerke is onder

andere in Arabies vertaal en heelwat sendelingsyhaterke bestudeer met die oog op sending.

47 Scudder 1l a.w.,394.
8 Dies.,196-200.
49 Harrison, Paul W. 1924 he Arab at Home275-304.
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Uit die Awakening het die moderne protestantse isghegweging ontstaan en uitgemond in
georganiseerde kerklike sendingwerk, sowel as tatfganisasies en genootskappe. Hierdie

hoofstuk het gefokus op die kerklike sending naAtebiese en Islam wéreld.

Daar was 'n duidelike verskil tussen die™6eu en die 7. Die eerste sendelinge wat in die
19" eeu aangekom het, wou eers die ou historiese kenkeiig tot 'n moderne en gemotiveerde
sendingorgaan. Dit het nie geslaag nie. Daaronhhiée met 'n westerse benadering, gebaseer
op en verbind aan die wéreldpolitiek van westerderkale moondhede, en gemotiveer deur 'n
eskatologiese verwagting van sukses, die sendirkgsedf ter hand geneem. Die imperialistiese
motiewe het 'n sterk invlioed op die sending uitdene Dit het 'n valse selfvertroue gegee aan
die sendelinge. Die tegnologie van die Weste igegeas 'n voorbereiding vir Evangelisasie. Die
Arabiere is verder gesien as 'n minderwaardige vadik van die beskawing geleer moes word.
Die vertaling van die Skrif (1865) in Arabies wasgroot mylpaal. Die harsteer verhaal is dat dit
meer as 'n duisend jaar geneem het na die totsbamdly van Islam. Dit kan nog steeds gesien
word as die vernaamste rede waarom die Evangedieomiler die Arabiere versprei het soos
Christene dit graag sou wou visualiseer nie. Mdiaselfde as wat byvoorbeeld in Afrika gebeur

het, het hier in die groot skiereiland uitgebly.

Teen die einde van die ¥9eu is besef dat dit hier om 'n ander konteks iarasie gaan.
Daarom is die werk en nadenke van Zwemer van soketdng. Dit het 'n akademies
verantwoorde benadering tot Islam geskep, sondedienevangelie te kompromiteer. Dit het
navolging gevind in die beredenering van die sameéim evangelisasie van Arabié. Die westerse
protestantse konsep van die kerk, en kerkplantatgnke in vrugbare teelaarde geval nie. Die
werk uit Europa en Skotland het misluk. Die kerkpdemde werk van die Reformed Church of
America moes eweneens totaal aangepas word. Selftsutpmiddels — mediese werk, sosiale

werk, opvoedkundige werk, literatuur — het nie \gshelp nie.

In die volgende hoofstuk word 'n tweede dimensie ¢psigte van die 26§ eeuse sending aan
die Moslem Asrabiere behandel. Dit staan in verbaetidie ekumeniese beweging van di&®20
eeu, en hierdie beweging se aanspreek van diegamolovan ander godsdienste en hulle reaksie
van die evangelie. Daarmee word die perspektigbwobp die kerklike en protestantse sending.

Samevattend word die problematiek aan die ordeegest
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Hoofstuk 7
Ekumeniese benaderings gedurende die

eerste helfte van die 2% eeu

7.1 Inleiding

In hierdie hoofstuk word die oorsigtelike histoseserhaal voortgesit deur te fokus op die
ekumeniese benaderings van die eerste helfte \ar2@f eeu. Die agtergrond van hierdie

hoofstuk is die negentiende eeu met die vinnigespreiding van die Westerse koloniale

regerings oor die Midde - en Verre Ooste. Daarnaaenshet die evangelie ook versprei oor die
wéreld heen. Die kerk het besef dat daar 'n bekhasfaan ‘n meer gestruktureerde uitreik na die
wéreld om die duplisering van sending aktiwiteitersetodes te voorkom. Sendingwerk in die
Arabiese Midde-Ooste was al amper 'n eeu oud enwdik moes geévalueer word om nie die

foute van die verlede te herhaal nie.

Die aandrang op 'n ekumeniese benadering het g@emge aan die organisering van drie groot
sendingkonferensies gedurende die eerste helftdies2(*® eeu. Die Edinburgh konferensie van
1910 was die eerste. Dit het voluit in die teken eaangeliese optimisme gestaan. Die tweede
paragraaf van hierdie hoofstuk word aan Edinburgkyebetekenis vir die Moslemevangelisasie
gewy. Die ideale van die Edinburgh is egter deerEkrste Wéreldoorlog in die wiele gery. Na
die Oorlog kom didnternational Missionary Counciin die VSA tot stand. Di€Council sou
twee verdere konferensies reél, een in Jerusalangea in Tambaran. Maar nie voordat ten
minste drie konferensies in die Arabiese wéreldlsidiening van die Christelike boodskap in

die lig van die val van die Ottomaanse Ryk indrimfysou bespreek nie.

Met hierdie hoofstuk dus kom die kerklike prostastasending van die ¥%eeu en vroeg 26

eeu in 'n breér perspektief.
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7.2 World Missionary Conference Edinburgh, 1910

Hierdie konferensie was ‘n mylpaal in die geskiederan die Ekumeniese beweging en het 'n
beduidende invioed uitgeoefen op die sending vanGiiiristelike kerk gedurende die volgende
veertig jaar. Die konferensie word beskou as diegtepunt van die T8 eeuse protestantse
sending asook die begin van die protestantse ekeserending. Die bekende John R. Mott was
die drywende krag agter die konferensiely was die president van digtudent Volunteer
Movement for Foreign Missionsowel as vir dieWorld Student Christian Federatioie
plaaslike organiseerder was Joseph Oldham, diesitteor van die BritseStudent Christian
Movement Die bekende Britse politikus Lord Balfour was dieesident van diéNorld

Missionary Conference

Die konferensie is saamgestel uit afgevaardigdesvereenwoordigers van die meeste
sendinggenootskappe en protestantse kerke verdiauifnglo-saksiese agtergrond. Daar was
geen verteenwoordiging uit die Rooms Katolieke ato@okse Kerke nie. Die doel was

gesamentlike optrede in terme van ‘n oorkoepelesaaeling en evangelisasie strategie. Vir die
konferensie kom dit neer dfhe Evangelization of the World in This GeneratiDre debatte en

besluite staan in die teken van 'n onmiskenbaragesléese optimisme.

Ter voorbereiding van die Konferensie is verskéuglies aangepak, wat aan die evangeliese en
protestantse sending 'n wetenskaplike basis verskaf Hierdie studies het in die vorm van

rapporte op die konferensie gedien met die volgemdterwerpe:

Carrying the Gospel to all the Non-Christian World

The Church in the Mission

Education in Relation to the Christianization oftidaal Life
The Missionary Message in Relation to the Non-GiarmsWorld
The Preparation of Missionaries

The Home Base of Missions

N o o~ DN e

Missions and Governments

! Latourette, Kenneth, Scott 1975A History of Christianity, Volume Il, Reformation the
Present 1344.
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8. Co-Operation and the Promotion of UAity

Die negende volume bevat die notules van die kenfe, wat die belangrikste toesprake en

voordragte insluit.

Vir hierdie navorsing is die vierde verslag vanang): The Missionary Message in Relation to
the Non-Christian WorldDaarin kom die sending aan Moslems onder die |&gps kom die
sake aan die orde wat die sending onder Moslemsréden Die verslag wys daarop dat
opvoedkundige werk deur sendingorganisasies entkemin groot invioed uitgeoefen het op
Moslems. Daar word ook gewag gemaak van die pedétsiperieuriteit van Christen nasies bo
die Islamitiese wéreld. ‘n Voorspelling word gemaddt onder die Moslems die ‘opgevoede
sosiale klas’ eerder na materialisme en agnostisahdraai as na die Christendom. Die verslag
beklemtoon dat met die vooruitgang van die samelgwbpvoedkundige ontwikkeling en
politieke vryheid in die Moslemweéreld, ‘n toenemenontevredenheid met Islam na vore sal

tree? Dit dra onmiskenbaar die gedagtes van df§ é8use sending.

As hindernis vir die Evangelie onder Moslems woulldhnkonsep van sonde genoem. Wanneer
hulle sondig sal Moslems sé : “Ek het ‘n reél vedl’ of “Ek sal gestraf word”. Daar is nie ‘n
reaksie van: “Ek het my Vader se hart gegrief’ &k ontbreek sy teenwoordigheid” nie. Die
konsep van genade in Islam moedig ‘n lae handhawangmorele waardes aan. As intellektuele
hindernis word die onfeilbaarheid van die Koraneegtoorgehou as die grootste struikelblok.
Die Bybel word gesien as korrup. ‘n Verdere striblak is die Christelike konsep van die Drie-
Eenheid. Vir Moslems is dit niks anders as die ahtibg van drie gode nie. Die verslag sluit
aan by ‘n aangrypende standpunt van W.T.H Gairdildam then forces us to find the Trinity

in our heart; and it forces us to find the Triniythe heart of God.”

Verdere hindernisse is die totale onaanvaarbaanemiddie inkarnasie en die kruisiging van

Jesus as God. Die verslag is van mening dat egefekus moet word op Jesus se triomftog

2 World Missionary Conference. 1910. Report of Cossitin IV: The Missionary Message in
Relation to Non-Christiand,32.

® World Missionary Conference. 1910. Report of Cossitin IV: The Missionary Message in
Relation to Non-Christiand,32. Richebé&cher, Wilhelm. 2003. Willingen 195&/ilingen 2002:
the origin and contents of this edition of IRM.lirternational Review of Missio®92 (367), 463-
468.
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deur sy selfoffering, en nie slegs op die feit lohatgesterf het aan die kruis nie. Die kruis moet

ook verkondig word as ‘n simbool van God se oordéeh van die grootste hindernisse bly dié

van sosiale vervolging. Bekeerlinge word verwerprdeiende en familié.

Die volgende voorstelle word gemaak om die sendargdie Moslems te rig:

Die sendeling moet ‘n goeie kennis van die Korawliertradisies van Islam bekom.
Kennis van die land waarin die sendelinge is, ls\@mn uiterse belang.

Die sendeling moet weet dat daar ‘n verskil is¢uassy studies van Islam in boeke en die

van die Moslems met wie hy in aanraking kom.

Dit is uiters noodsaaklik vir enigiemand wat onddoslems wil werk om spesiale

opleiding te kry. Verdediging van die Christelikedgdiens is uiters noodsaaklike kennis.

Hy moet wel waarde en erkennning gee vir dit watigein Islam, maar hy moet aanwys
hoe die Christelike geloof dit oortref.

Hoewel die sendeling versigtig moet wees om nieMoslem te beledig nie, moet hy

terselfdertyd ook aandag daaraan gee om nie ‘n kamp aan te gaan nie.
Die evangelie moet in ‘n liefdevolle en dapper neanierkondig word.
Die sendeling het ‘n doel: Om die Evangelie te vedg.

Die sending moet op die ooreenkomste met IslamdoKerloops, die verslag maak op
hierdie punt gebruik van hegeliaanse begrippemishard gesien as die Anti-tese van die
Christendom, wat die tese is. ‘n Sintese is mobstinder om ‘n kompromie aan te gaan.
Hoe presies moet hierdie sintese verky word? \é@nalirslag is ‘n sintese moontlik deur te

wys op die Christelike superieuriteit bokant dié Vslam.

Slegs in die konteks van vriendskaplike verhoudikga verskilpunte aangepak word.

Liefde en geduld is van die grootste eienskappedigasendeling moet besit.

* World Missionary Conferenc®eport of Commission 11/(1910), 134.
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Die God van Islam en Christendom is so verskilldatiop geen manier gesé kan word dat hulle
dieselfde God is of was nieAl die sendelinge wat deelgeneem het aan die kensée was
daarmee eens dat die grootste aantrekkingskraglieafhristelike geloof, Jesus is. Sy lewe,
onderrig en werk, trek Moslems aan. Volgens Zweisielie sleutel na die Moslemhart geleé in
die konsep van sonde. Die Moslem moet eers gewyd fwoe sondig hy is. Hy noem dat die
gebruik van die bergpredikasie van Jesus, ‘n waalttketeks is om 'n Moslem van sy sonde
bewus te maak.

Wat is die redes waarom Moslems Christene word@ dbiwoord op hierdie vraag word deur
die getuienis van bekeerlinge self in die verslageg. Een bekeerling het opgemerk dat hy altyd
onder die indruk verkeer het dat die ChristendoriVesterse godsdiens was. Eers later, nadat
hy met ‘n Egiptiese evangelis in aanraking gekory het hy bewus daarvan geword dat die
Christendom ‘n Oosterse godsdiens is. ‘n Ander éekg noem dat dit die krag tot ‘n heilige

lewe is wat hom bekeer hét.

In die gevolgtrekking van die verslag word die gagevra of Mohammed die ware Christus
afgeskiet het. Immers die Christendom waaraan loptbéstel was, moet beskryf word as
politeisties en bygelowig van aard. Mohammed setaan en inbeelding van Christus is meestal

afgelei uit die apokriewe geskriffe.

Die verslag pleit daarvoor dat sendelinge ‘n meepatieke kennis moet bekom van die nie-
christelike godsdienste waaronder hulle werk. Befgeiding moet verskaf word voordat ‘n

sendeling die veld betree, met die fokus op kemais die ander godsdienste.'’n Interessante
voorstel is dat sendelinge moet fokus op sektesebin hierdie godsdienste. Die rede daarvoor
is dat hierdie sektes ‘n leemte in die amptelikdsgliens vervul. Eerwaarde Johannes Lepsius,

DD. (Direkteur van digserman Orient Missionhet die volgende stelling gemaak: “Would it not

> World Missionary Conferenc®eport of Commission 11/(1910), 138-146.
®Dies, 148.

" Dies, 155.

® Dies,243.

°Dies, 266, 272.
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be a blessing for the Christian Church if, liketle time of the apostles, the Missions were to

take again the leadership in theology?”

‘n Voorstel van Eerwaarde W.H.T. Gairdn&h(rch Missionary SocietyKairo) was dat
sendelinge in hulle voorlegging van die Evangelieemaandag gee aan die teologiese
ontwikkeling van die eerste drie eeue wat die Hensan Nicea voorafgegaan het. Die dogma
van Nicea is abstrak en spreek nie tot die Moslemggse nie. In sy gesprek met Moslems het
hy die verhaal van God se openbaring in die braseldros van groot waarde gevind. As God
homself daarin kon openbaar, hoekom dan nie insJe&? Hy het verder ook Moslems daarop
gewys dat hulle ook met ‘n pluraliteit te doen hetdie Godheid omdat hulle na die Koran

verwys as die ewige, ongeskepte Woord van od.

Die verslag gee dus 'n goeie indruk van hoe daad@mMoslemsending aan die begin van die
20 eeu gedink is. Daar is onmiskenbaar aannamesjnavdie teken van die tyd staan. In
Edinburgh was die groot saak: die afwesigheid vamdmg-entoesiasme in die kerke van die
Weste. Die teologiese vraag van die verhoudingetuégrk en sending was nog nie aangeraak
nie!! Kraemer beoordeel Edinburgh vanuit die perspektifhulle die wéreld oop voor hulle

gesien het om oorwin te wotd.

By Edinburgh is 'n voortsettingskomitee aangewys #ia invloedrykelnternational Review of
Missionstot stand gebring in 1913. Die klem was veelsedgep International review en

missions Aan 'n ekumeniese beweging is gevolg gegee. Imolgp van die Edinburgh
konferensie, na die beéndiging van die Eerste Weéoelog, is by ‘n byeenkoms by Lake
Mohonk, New York, didnternational Missionary Counci{llMC) in 1921 op die been gebring.
Hierdie keer is afgevaardigdes uit die sogenaantaisgvelde ingesluit — iets wat by

Edinburgh nie gebeur het nie.

Nog 'n uitvloeisel van die Edinburgh konferensieswhe doelbewuste uitreik na sendingaksies
in Moslem lande. In hierdie verband het John Magtwbortou geneem en die een na die ander

konferensie van stapel gestuur. In die volgendagraaf word hierop ingegaan.

19 World Missionary Conferenc®eport of Commission 11/(1910), 309.
1 Bosch, David J. 199Transfroming Missions. Paradigm shifts in Theologission,369.
12 Kraemer, H. 1938The Christian Message in a Non-Christian wo6,
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7.3 Christelike sendingkonferensies in Moslemlande na 1921

In 1924 publiseer Mott 'n “brief account” van d@onferences of Christian workers among
Moslems ... together with chief findings and listsmember$® Hierdie publikasie open ‘n
insiggewende perspektief op die Christelike sendisug Moslems gedurende die tyd rondom die
Eerste Wéreldoorlog. Nie minder nie as een-en-twikonferensies word gelei deur Mott in
Suid- en Oos-Asié. Die doel was die nouere samengrkussen verskillende Christelike
gemeenskappe en kerke. Die aandrang was grootesealfdie soort konferensies te laat realiseer
in die Midde-Ooste. Mott het die verantwoordelikhebp homself geneem en verskeie
konferensies is in hierdie streek na 1921 gehoa. Kdnferensies het geen wetgewende gesag

gehad nie en geen besluite was bindend op sendingsasies of kerke nie.

Die konferensie in Jerusale(d921) staan in die teken van diworde van Jesus “Gaan in die
wéreld en verkondig die Evangelie aan elke sképdeie Moslemwéreld word in die
konferensie gesien as ‘n verwaarloosde sendingdebier selfdertyd word die toeganglikheid

van hierdie religieuse wéreld in terme van die galie faktore verreken:
a) Kommunikasie

Die teenwoordigheid van spoorweé&, motors en hoofweil as gunstige omstandighede
beskou vir die verspreiding van die Evangelie.

b) Gunstige Politieke omstandighede

Die Moslemregerings is baie meer vriendelik teensendingaktiwiteite en in sommige

gevalle ondersteun hulle selfs die sosiale en medgeojekte finansieél.
c) Die gevolg van die Eerste Wéreldoorlog

Die oorlog het ‘n groot aantal Moslems in aanrakigpring met die Westerse samelewing
en het hulle oé vir ‘n nuwe wéreld oopgemaak. Whlaglem mans en vroue besoek Europa

jaarliks en kosbare kontak met die Weste word gavor

13 Mott, John R. 1924Conferences of Christian workers among Moslemstiéf Bccount of the
Conferences together with Chief Findings and Lagtslembers, 10
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d) Opvoedkundige toeganklikheid

In elke Moslemland word onderrig aktief aangemoeatigversprei. Die nuwe generasie kry
ook ‘n nuwe perspektief deur koerante, die bioskalp teater en moderne advertensies wat
‘n hele aantal kontakpunte met die Weste skep tedrdiby tot die disintegrering van Islam.

e) Godsdienstige toeganklikheid

Daar is ‘n gewilligheid om na die boodskap van Hiangelie te luister. Daar is baie meer
belangstelling as in die verlede op godsdienstigk.\/

Evangelisasie is soos volg gedefinieer:

“We desire it to be understood that by Evangelarative mean the realization of the
ultimate objective of all missionary endeavour, ethis to lead men and women into
vital relationship with God through Jesus Chrisigl éhe acceptance of His rule for life

and all human relationships. Evangelization irs thioad sense is not simply a branch
of missionary work. It is the fruit of all branchethe goal of all efforts, and the

essential spirit of the whole enterprisa.”

‘n Beroep word op die Christelike kerk in die algean gedoen om die geleentheid te midde
van die gunstige omstandighede aan te gryp enwiadelie aan Moslem en hulle wéreld te
verkondig. Meer opgeleide sendelinge moet gesturdwSendingwerk moet verskuif word
van werk onder die Oosterse kerke na direkte wadeo Moslems. Vir een van die redes

hoekom daar ‘n skaarste van bekeerlinge onder Muwsie word die volgende genoem:

"...excess of caution on the part of Christian woskieas proved an obstacle to obtaining
greater results™®

Op die vraag “hoe moet daar omgegee word vir Motkeerlinge?”, word die volgende
aspekte uitgelig:

¥ Mott, a.w.,14.
B pies.,17.
18 Mott, a.w.,17, 18.
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a) Die bekeerling moet aangemoedig word om teenoorrgnde van sy nuwe geloof te

getuig.

b) Dat hy gedoop moet word in die teenwoordigheid asager plaaslike gelowiges en dat sy
doop voorafgegaan moet word deur onderrig in dies@iiike geloof.

c) Die nuwe bekeerling moet versorg word in die atmesfvan meegevoel, liefde en
vriendskap.’

Beide die sendelinge en die plaaslike gelowiges wdiaseens dat die plaaslike kerk die
verantwoordelikheid van evangelisasie moet opnera. hoofvoertuig waarvan sendelinge
gebruik gemaak het om die evangelie in die Moslan#ate bring, is die van opvoedkunde. Daar
word geredeneer dat die deur nou oop is vir direktangelisasie en die verspreiding van
literatuur. Oor kontekstualisasie word verklaar diat sendeling so ver as moontlik moet aanpas
by die gebruike en tradisies van die land in sodienie in konflik is met die Christelike geloof
nie!®

‘n Uitdaging vir sendelinge is die immorele en dkege literatuur van die Weste. Christelike
literatuur moet fokus op die bekendstelling vanmkesoon en onderrig van Jesus Christus asook
die toepassing daarvan op die individu se lewedereas op dogmatiese stellings oor Jesus
Christus. Oor die verspreiding van die Christelikeratuur word gemeen dat materiaal wat nie
versprei word nie waardeloos en nutteloos is. Daagenoeg bewyse dat boekrakke en
boekdepotte van sendelinge niks anders is astlitardegraafplase nie. ‘n Beleid moet gevolg

word waarin elke sendeling homself moet ag as #kbsmous.

Sendelinge moet opgelei word in linguistiek asaoklie leerstellings en geskiedenis van Islam.
Elkeen moet van ‘n duidelike roeping van God ogrtwees wat hom sal dra deur die moeilike

omstandighede. Hy moet homself vertroud maak met gdtisiale gebruike, godsdienstige

7 Dies.,18.
8 Dies.,22.
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agtergrond, kontemporére denke en belangstel inddeeglikse aktiwiteite van die mense

waaronder hy werk’

Mediese werk is die sterkste demonstrasie van ées@an Christus. Mediese werk het veral
waarde om enige voorveronderstellings onder diess@or Christendom uit die weg te ruim.
Die mediese dokter kan nie alleen evangelisasi&k wWeen nie en moet altyd bygestaan word
deur ‘n voltydse evangelis. Sosiale opheffingswenoet gesien word as iets wat die
verkondiging van die evangelie sigbaar bystd2mie kuns om stories te kan vertel is van die
aspekte waaraan aandag gegee moet word in sentfitjog. Literatuur met beeldmateriaal is
nodig. Persoonlike sowel as gemeenskaplike gebedi@@viges moet 'n groter rol speel in die

lewe van 'n sendeling:

Die volgende konferensie waaroor Mott verslag doend plaas inBrumanaen word veral
bygewoon deur sendelinge uit Sirié en Palestaaroor handel hierdie konferensie? ‘n Groot
aantal sendelinge se tyd word, so word daarop gewpsndeer in institusionele en
administratiewe diens, terwyl daar ‘n groot tekerban sendelinge wat voltyds hulle aandag wy
aan die evangelisasie van Moslems, veral ondeDdizes- en die Nusairiyabevolking. Daar
moet baie meer gebruik gemaak word van die verdipgeivan literatuur. Die aantal sendelinge

in die gebied word geskat op vierhondé&rd.

Die konferensie onderstreep ook die veranderddigiai konteks waarin die Moslemgelowige
hom bevind. Immers, die Ottomaanse Ryk het finaal'rt einde gekom. Protektorate onder
Brittanje en Frankryk het nou die politieke struktigeword. Wanneer navorsers die politieke
konteks na die Eerste Wéreldoorlog opsom is daastemmigheid in hul bevindings dat daar ‘n
verskuiwing plaasgevind het van Pan-Islamisme raonalisme. Die verskeie Moslemlande
dink nie meer aan hulleself in die eerste plekradMoslemland nie. Dit gaan veel meer om
nasionale identifisering: Turkeie, Sirié, JordaNslemlande is oop so0s nog nooit tevore vir

die invloed van die Weste nie. Die kerk moet hiergeleentheid ten volle aangryp voordat die

19 Mott, a.w., 26, 27.
20 Djes.,33.

1 Dies.,43.

%2 Dies.,104.
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deure weer toegaan. Die fokus van sending moekwiéngan die plaaslike kerk na direkte werk
onder Moslems. Sendinggenootskappe moet aandagpgel®oe om die evangelie op ‘n beter en
meer effektiewe manier aan Moslems te verkondig. Kdintroversionele metode moet so ver as
moontlik vermy word. Die plaaslike kerke van Sie# Palestina moet aangemoedig word om ‘n
atmosfeer te skep waarin Moslems wat na die wadrbeek, geakkomodeer kan word. Die

voorstel is dat elke kerk ‘n komitee sal aanste die fokus op Moslemevangelisasfe.

Die toestand van die plaaslike kerk in Sirié eneB#@ha word weergegee as selfregerend in
pastorale aangeleentheid, lidmaatskap en admisistnzan fondse alhoewel in sommmige
gevalle die administrasie onder toesig van sengeligeskied. Kerklike amptenare moet
aangemoedig word om die Koran en Islam te bestudeier plaaslike kerk moet opnuut

gemotiveer word om die verantwoordelikhede van Mwmslevangelisasie op te neem. Die

praktiese voorstelle vir die plaaslike kerk komd» volgende neer:
a) Die vorming van gebedsgroepe wat fokus op die exesagie van Moslems.
b) Studie groepe oor sendingwerk in alle lande.

c) Die predikant van elke kerk moet gemotiveer word iansy prediking te fokus op die
uitreik na Moslems.

d) Daar moet veral gefokus word om christen jeugdigasklaar is met skool, uit te daag
om betrokke te raak by sendiffy.

Die opvoedkundige terrein word nog steeds gesiedi@delangrikste metode om kontak te
maak met die Moslemsamelewing. Vir die konferemsigie primére doel van opvoedkunde die
fondasie vir die verbetering van sosiale - en ekuese omstandighede en om die bron van
alles, Jesus Christus, te ontdek. Daar is ‘n naddgheid om die bestaande skole inheems te

maak. Sendingskole behoort Arabies as medium iemigote gebruik® Christelike literatuur is

23 Mott, a.w.,106.
24 Dies.,110.
25 Mott, a.w.,112.
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nie net ‘n luuksheid vir sendingwerk nie, maarpnmére noodsaaklikheid. Die ideaal vir

Christelike literatuur is materiaal wat geskrytlisur Arabiessprekende outefts.

Die algehele genoegdoening van Jesus Christus mmpetlie voorgrond geplaas word in
evangelisasie eerder as op die tekortkominge MamlsAs grootste hindernis word die gevoel
van die plaaslike gelowiges as ondergeskik aaseheelinge genoem in plaas daarvan dat hulle
as medewerkers beskou word. Nog ‘n hindernis isndil@eiing van Westerse vermaaklikheid in
die vorm van bioskope. Die konferensie verklaalehafhanklikheid van God deur te bely dat

sonder die werking van die Heilige Gees geen vogang sal plaasvind nfé.

'n Derde konferensie vind plaas Bagdad Die konferensie neem kennis daarvan dat ‘n groot
aantal jongmense ‘n nuwe uitkyk op die lewe hegi@olg van hulle kontak met die Westerse
samelewing. 'n Gees van vryheid onder die vrouedwgereken as ‘n positiewe element. Die
huidige houding van Moslems wat in aanraking kont wlie Westerse samelewing lei tot
materialisme en ontrou. Die konferensie verklaar aa sosiale gebied erken word dat die
evangelie in al die behoeftes van die mens moetsie Skole en hospitale word gesien as die

hoofmedium van sosiale werk onder die bevolléhg.

Uit die drie konferensies wat hierbo op voetspaam Wott nagegaan is, kan 'n duidelike indruk
gevorm word van hoe daar oor die sending aan Mastgsdoen en gedink is. Dit is duidelik dat
die val van die Ottomaanse Ryk 'n positiewe inpgkdie sending gehad het. Die arabiese
nasionalisme is positief ingeskat. Die politiekstesgm waarvolgens Frankryk en Engeland
arabiese lande as protektorate bestuur en onder$tet) is eweneens bespreek as 'n nuwe
geleentheid om die evangelie in direkte taal tekaredig. Dit is geen wonder nie dat die
volgende groot internasionale sendingkonferensidemisalem sou plaasvind nie. Die plek op
aarde waar drie groot godsdienste ontmoet: Islam,Jddendom en die Christendom. Dit is

gereél deur ditnternational Missionary CounciHierdie konferensie verg nou ons aandag.

26 Dies.,115.
2" Dies.,120.
28 Dies.,133.
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7.4 Die Jerusalem konferensie 1928

Anders as by Edinburgh, moes hierdie konferensigeaslg van die veranderde omstandighede
na die Wéreldoorlog noodwendig die verhouding d@uosdie “jonger” en “ouer” kerke krities
bespreek. Die verskil tussen die Christen en nigs@m wéreld het nie meer die sentrale punt
van diskussie ingeneem rfieDie Jerusalem byeenkoms staan uit bo die andemekiese
vergaderings omdat dit die eerste konferensie vaglig uitdaging van die sekularisasie van die
samelewing in ag geneem het. ‘n Kwart van die esnordigers was van Asié, Afrika en
Latyns-Amerika. Daar was ongeveer tweehonderd ken&egangers uit sestig verskillende
kerke wat die Christen gemeenskappe in die sendidgrerteenwoordig héf. Die beplanners
van die konferensie het die frase aawori-christian religion$ verander na fion-christian
systemsom sodoende plek te maak vir 'n missionére peiseeop die sekularisasie van die

samelewing™

Verslae is voorberei waarin die waardesisteme uattela godsdienste geidentifiseer is om
daarmee aan te toon dat God aktief besig was onsElbte openbaar in die ander godsdienste.
Uiteraard was dit kontroversieel. Dit sou 'n radékaerandering impliseer byvoorbeeld vir die
sending onder die Moslems, omdat hierdie standpogtnooit toegegee is of gebruik is nie. Op
die konferensie was veral die Duitse verteenwoerdigbaie ongelukkig met hierdie
uitgangspunt. Kraemer self het gesé dat dit onggduls dat die verslae gefokus het op die
waarde van ander godsdienste omdat dit die aandggemeem het van die sentrale punt van die
Christelike boodskap. Die sentrale vraag waaronindierme van hierdie oortuiging sou moes
gaan, is of sendingwerk moet voortgaan en of dite@rder moet plek maak vir diskussies tussen
al die godsdienste oor geestelike waardes niesléml is die siening van God se Almagtigheid
gesien as een van die tekens wat 'n voorbereidingpidie evangeliese boodskap. Richter het

hierdie benadering gekritiseer en gesé dit laatldig oop vir sinkretismé?

9 Bosch,a.w.,69.

30 Cox, James L. 1981. Jerusalem 1928: Its messageday.Missiology 9(2), 141.
% Dies, 142.

¥ Dies.,142.
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Mott se gesindheid teenoor die nie-Christelike gogisste was om te onderskei wat die beste in
hulle was sonder om ‘n kompromie te maak ten opsigih die uniekheid van Christus en die
envangelie. Hierdie vervullingsbenadering, wat €tlus sien as die vervulling en voltooiing van

alles wat goed is in ander gelowe, het egter stn in Jerusalem ontvang.

Wat is daar oor Islam en die sending onder die &toslgesé? Charles Watson, 'n Amerikaner
wat in Kairo gewerk het, het die destruktiewe impak verwestering op die Islamitiese kultuur
se godsdiens en etiek uitgelig. Moslems is toeneragaties teenoor aanbidding en in baie
gevalle word net een keer per dag gebid in plaasvyé keer. Daar was ook diegene wat die
sekularisasie proses as positief beskou het. Bthdé?utney het gesé dat sekularisasie die Turke
bevry het van godsdienstige strukture wat hullargkhet. William Temple het voorspel dat alle
nie-Christelike godsdienste, die knie gaan buigrveekularisasie. Die wetenskap is dan tot
voordeel van die Christendom omdat die Christen@tleen die aanslag van sekularisasie sal
oorleef. Die kontemporére-en sekulére lewenswysenrka deur die sending geigonoreer word
nie®

Die Jeruselemkonferensie het uiteindelik sendingag omskryf: We are the messengers of
God to proclaim this unique redemption which hasaral cannot have any parallel in the non-
Christian religions" Martin Schlunk, redakteur van die Duitse weergavan die konferensie,
teken aan dat alhoewel die Jerusalemboodskap eégnpamvaar is, dit nie 'n eenvormige
teologiese posisie verteenwoordig nie. Hy redebgeoorbeeld dat frases soos “die koninkryk
van God” verskillende betekenisse het afhangende dra betrokke kerklike agtergrond en
tradisie. Schlunk is dit eens dat internasionalefés@nsies se besluite nie eenvormigheid van
denke verteenwoordig nie, maar eerder die komproaeverskillende en opponerende denke.

Verskil van teologiese mening het dus deurgeskemer.

In 1929 is dieNear East Christian Council for Missionary Coopéoat (1929%* gestig. In die
algemeen |& die betekenis van die Jerusalemkorsieretaarin dat die verhouding tussen die

Christelike boodskap en ander godsdienste nou eptafel geplaas is as 'n saak wat op

33 Gill, David M. 1968. Secularization debate foredhaed, Jerusalem, 1928. Imternational
Review of Missiorg7(227), 344-357.

34 Latourettea.w., Volume I, 1377.
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behandeling aandring. Die weselike van ander gedstk moes na waarde geskat word.
Tweedens is die teologiese interpretasie van sosialpolitieke betrokkenheid na vore gehaal.

Ook hierdie kwessie kon nie meer uit die oog verigord nie.
7.5 Tambaram, Madras 1938

Die wéreld waarin hierdie konferensie plaasgevired, hs gedomineer deur internasionale
spanning as gevolg van die bedreiging van totatiase regerings in Duitsland, Italié, Portugal,
Spanje en Japan. Verder was daar ook die grootoekiese depressie sedert 1929, wéreldwye
werkloosheid en die spanning tussen kommunismegk@mmunisme’® Die Rooms-Katolieke
en Oos-Ortodokse kerk was afwesig by Tambaramnidierderheid van die deelnemers het uit

die sg. “jong kerke” gekom.

Uiteraard is die verhouding tussen kerk en sendingtussen jonger en ouer kerke op ‘n
teologiese wyse gedebateer. Die onderskeiding nu€dwisten en nie-Christen lande is in
beginsel afgekeur. Dit het beteken dat Europa eordNdmerika ook as sendingvelde gesien
moes word® Die begrip verinheemsing is vervang deur konteigasie. Daar is tot die
konklusie gekom dat verskeie vorme van Christendlordie Nuwe Testament gevind word.
Sending beteken nie die invoer van Westerse vornaa \Christenskap nie s00s
geloofsbelydenisse, liturgie en ander kerklike sake In Indié is begin met die konsep van
“groter evangelisasie” wat beteken dat Christebpgoedkunde, mediese werk en sosiale werk
ook ingesluit is in die begrip evangelisa¥i&endelinge is aangemoedig om in hulle benadering
erns te maak met dialoog en om te luister na dae@arDie mees fundamentele saak op die
konferensie was die verdediging en handhawing vanudieke waarheid van die Christelike

boodskap.

Die boek van Kraemeihe Christian Message in a Non-Christian Worhds die basis vir die
konferensie en is bedoel as ‘n antwoord op die hagk Hocking:Re-Thinking Missions, The

Laymen’s Foreign Missions inquift932). Hierdie twee boeke verteenwoordig teertaarsle

35 Schoonhoven, Evert Jansen. 1978. Tambaram 193&tdmational Review of Mission67
(267), 299.

%6 Bosch,a.w.,369
3" Dies.,306.
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uitgangspunte met betrekking tot die Christelikedskap en sy verkondiging. 'n Mens sou ook
kon sé datRe-Thinking Missionsn die teken van Jerusalem 1828 gestaan het, tefivgl
Christian Messagelambaran 1938 verteenwoordig het. Vervolgens gasneers die navorsing
van Hocking bestudeer en daarna fokus op Kraemezadsie op sy boek. Vir die sending onder

Moslems het beide standpunte uiteraard konsekwaensie

Re-Thinking Missions, A Laymen's Inquiry after Ghendred Yearswas die resultaat van die
navorsing van ‘n kommissie waarvafilliam Ernest Hocking die voorsitter was. Hierdie
navorsing is gedoen oor ‘n tydperk van twee jaatugende 1930 tot 1932. Die boek stel
homself duidelik ten doel om verbetering op mermsiikak te bemoedig en is dus nie gerig op op
die sendingbeweging en sy doelwitte as sodanigBe&ering is nie die doel van sending nie.
Dit bestaan slegs om die saad te plant in die kletrdultuur. Christensending moet dus
pragmaties word en nie ideologies op mense se EWweslag Ié nie. Dit het net waarde in die
mate waarin dit voordelig is vir die land waarimdmgwerk gedoen word. Die profiel van 'n
sendeling moet voldoen aan die vereistes en kadifes soos deur die betrokke land benodig.
Die boodskap van die sendeling is net van waardieimate waarop hy dit kommunikeer op 'n

aanvaarbare wyse vir die land waarin hy w&rk.

Volgens Hocking het die sendelinge van die negedéeseu uitgegaan met die doel om siele te
wen. Hulle was egter nie net sendelinge met eeerlerloodskap nie. 'n Groot deel van hulle
werk is vergestalt in die oprigting van skole ersitale. Hierdie sekondére afdeling van die
sending het gou die eerste een oorskadu. Die segdeét hierdeur 'n nuwe betekenis van
“verlossing” ontwikkel. Een wat nie net gefokus d® die wen van siele ni. Hierdie
verskuiwing moet ernstig opgeneem en uitgebou wierdie moderne sendingbeweging. Die
aandag moet bepaal word by die sekulére nood vamméinsdom. Daar is nie meer plek vir
direkte evangelisasie nie. Nie-Christen godsdiensteet positief benader word, sonder
bevooroordeelde negatiewe kriti&kAlle (ander) godsdienste is sisteme wat na God Dys

saak wat die Christelike godsdiens verbind aanieladder godsdienste, is die probleem van

3 Hocking, William Ernest. 193Re-Thinking Missions, A Laymen's inquiry after bonedred
years,3-20.

% Dies, 31-61.
40 Djes, 325, 326.
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sekularisme. Die bron van sekularisme is geleéarkdmmunistiese beweging van Marx, Lenin
en Russell. Die sending strewe na, as antwoor@ielie daarstelling van die Koningkryk van
God in elke land. Die konseégoningkryk van Godhet baie betekenisse, maar die morele en
etiese kant van die koms van die Koninkryk is dimtpwaaroor Hocking dit het. In hierdie
sekulére rigting moet die sending herbedink wordliagnige verdere impak op die wéreld wil

maak.

Die boek van Kraemeifhe Christian Message in a Non-Christian Wadbiéd 'n antwoord aan
die uitdaging van Hocking. Hy begin onmiddelik nag stelling dat die kerk en alle Christene
gekonfronteer word met die vraag: “Wat is die kes& essensiéle aard en wat is sy
verantwoordelikheid ten opsigte van die wéreld?& Rerk, redeneer hy, moet in sy woorde en
aksies ‘n draer wees van die getuienis van GodaenSy kreatiewe en verlossende handelinge
en doel in die wéreld. Elke persoon moet aan hdrdgst as deel van die wéreld en nie meer as
net deel van ‘n land of gemeenskap nie. Die wéhneldeen geword en ‘n nuwe superstruktuur
het tot stand gekom. Daar heers ‘n verwagting vanuwe opkomende wéreldkultuur. Daar is
egter ook kragte van ontwrigting aan die werk. Wie Weste |é hierdie ontwrigting in die
strominge en aksente van sy samelewings. Vir dist€édge volke is dit die invloed van die
Westerse samelewing wat hulle fondasies ontwrig &nwording van die wéreld het ook ‘n
aggressiewe kant tot gevolg deurdat volke veg witehvoortbestaan. Dit manifesteer op
godsdienstige, politieke en kulturele gebféd.

Die uitstaande kenmerk van die Westerse krisisgasvdrdwyning van absolute waardes en die
oorheersing van die gees van relativisme en sakolar Die klem wat die Weste geplaas het op
vryheid van denke, toleransie en individualiteit Banleiding gegee tot hierdie toestand. Die
oortuiging dat die mens die maatstaf vir alles éndig in die ontkenning van God.

Wetenskaplike ontwikkeling op die natuurlike, stisian sielkundige gebiede het daartoe gelei
dat die mens vir homself oplossings vir al sy vexe probleme gevind het. Die absolute

onbreekbare wet vir die mens is dat ware absohite§ geskenk kan wees nie. Enige absolutes

1 Kraemer, H. 1938The Christian Message in a Non-Christian wote4.
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wat die mens skep kan net gekategoriseer wordesipsabsolute® Kraemer som die konteks

van die wéreld waarin die kerk hom bevind op saulg:v

“...the Christian Church, religiously speaking, inetWest as well as in the East is
standing in a pagan, non-Christian world, and hgsia to consider the whole world its

mission field, not in the rhetorical but in theelial sense of the word?

Die Westerse indringing van Oosterse lande geshemit net op een vlak nie, maar sluit die
politieke, sosiale en kulturele dimensies in. Omr kerk maak hy die volgende insiggewende
opmerking: ‘Strictly speaking, one ought to say that the Chuscilways in a state of crisis and
that its greatest shortcoming is that it is onlgasionally aware of it**

Hoe presies het sekularisasie na vore gekom? Kragkng dit toe aan die kulturele, sosiale en
politieke struktuur van die ou Christelike samelegviln dieselfde tyd waarin die proses ontstaan
het, was die Christendom @orpus ChristianumDaar was eenheid tussen kerk en staat wat ‘n
uitstaande kenmerk van die Middeleeue in die Ewepgeskiedenis was. Fundamenteel het
hierdie eenheid die visie van die kerk laat vervadzig Corpus Christianunwaarna hier verwys
word is egter ‘n heidense ideaal waarin die begap godsdiens ‘n kultus is wat herken word
deur die staat en gemeenskap as sy basiese fondarSemding word gedurig met hierdie

konsep gekonfronteér.

Vraagstelling, relativisme en sekularisasie het tleddeleeuse konsep van di€orpus
Christianumafgebreek sodat die kerk vir die mens van vandaipvant geraak het. Die kerk
ontdek sy ware natuur ongelukkig net in lyding exderlae. Kramer maak die stellingfte
church...it has always needed apparent failure arftesng in order to become fully alive to its

real nature and missioh‘n Voorbeeld hiervan is die Hitler aanval op dierk in Duitsland, die

42 Kraemera.w.,9-16.
3 Dies., 16, 17.

* Dies.,24.

* Dies.,26.

144



beslissing van die kerk om God eerder as die mergehoorsaam en die vervolging van die

gelowiges in Ruslantf.

Volgens Kraemer het die kerk dus sy vanselfspre&kgrasbisie in die samelewing verloor. Wat
na vore tree is die ideaal van die staat as dielaties stabiele mag aan wie alle ander instansies
gehoorsaam moet wees. Die kerk word na waarde gslelgs in terme van sy positiewe bydrae
tot die rekonstruksie van die menslike lewe. Naslisme benader die kerk vanuit die
perspektief of die kerk bydra tot die heropbou danasie en samelewing. Ander godsdienste
word met dieselfde vraag gekonfronteer. Die antdodr Kraemer 1€ daarin dat die kerk as
gemeenskap van gelowiges, in God gegrond, toegevey wees aan die diens en verlossing van
die wéreld. Hy sé: The Gospel, is primarily announcement, proclamattinsalvation and

victory in the name of God and not in the nameutifical purposes or ideals"”’

Sending is ook ‘n onderneming wat altyd menslikatéo beperkinge en sonde sal hé. Hy moet
homself voortdurend onder die oordeel van God pEafiomself blootstel aan kritiek, selfs
onregverdige kritiek. Veral vir sending onder Masteis die volgende opmerking van Kraemer

van groot belang:

“The vision of it and the actual participation irtlirough the ever-active work of the
Holy Spirit inspire men to go out into the worlddrder to claim it for Christ and His
divine, saving and regenerating order of life; bifitthe claim is ignored, the
messenger is not disillusioned or broken, but goesdefatigably, loyal to his prime
duty to be God's obedient servant, whether theeerasults or not. Of course he is
fully alive to the importance of "success" or "rigsfl but neither successes nor the
realization of self-defined programmes are the déad for his missionary

perseverancé*®

Wat was die fout wat die sending van die Weste gémmaet die evangelie prediking aan die
Ooste? Die Weste het nie in ag geneem dat hulléentmen het met individualisme nie, maar

hulle het eerder te doen met groot en antieke sammgjs van die Ooste wat vaste fondamente is

46 Kraemera.w., 26, 27.
" Dies.,30.
8 Dies.,49.
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van sosiale en geestelike strukture. Om voor tedgealie Christendom sosiale en ekonomiese
probleme gaan oplos, gaan net lei tot ontnugterfDm sosiale, ekonomiese en politieke
strukture te verchristelik is ook nie die doel veending nie. Die essensiéle doel van die

Christendom is om die heerskappy van Christusdklameer:’

‘n Goeie sendeling sal altyd soek na gemeenskagbkkprekspunte met die mense onder wie hy
werk. Daar is deurgans die soeke na 'n oop deuditokultuur of godsdiens ter wille van die
evangelie. ‘n Aanvanklike kontakpunt is natuudike mens as God se skepping. Die vertekpunt
van sending is dat God passievol na die mens kiigreikontak met hom wil maak. Daar moet
gewaak word om te veel te bou op ons metodes emirek moet gehou word dat die Heilige
Gees die enigste aktiewe rol speel in die bekemag mense. Sendingmetodes word
gekategoriseer as psigologies, teologies, dogmatieliberalisties. Die hoof kontakpunt is die
mens se vermoé om op God se roepstem te kan awmtwdét moet die gesindheid van 'n
sendeling wees? ‘n Sendeling moet hard werk aslafls atan hom afhang, maar moet
terselfdertyd weet dat dit slegs God is wat diedsean laat opskiet en gro®iVan menslike
vermoé kan hier nie sprake wees nie, en kan eng®adering nie op hierdie fiktiewe
uitgangspunt gebou word nie. Aldus Kraemer. Diedséng moet ‘n ware belangstelling toon in
die godsdiens, denke, sentimente en instellingsdimense waaronder hy werk. 'n Persoon

moet nie die gevoel kry dat hy net die objek vakeliag is nie>*

Islam en Rooms-Katolisisme beskryf Kraemer as digggaming van sinkretisme en mistisisme
waarvan die hartklop teokraties en wetties isntsteord ook gekategoriseer as ‘n opperviakkige
godsdiens. Daar is ‘n vae konsep van sonde ensaamip onder Moslems. Toewyding aan God,
die Almagtige, is die essensie van die Moslemsedeofi Gehoorsaamheid in 'n onverdiende
verhouding met die Heilige God van liefde is disesie van die Bybelse boodskap. Die groot
raaisel is dat ‘n Moslem wat nie toegewy is nigegd is om enige oomblik vir Islam te sterf of

dood te maak, indien enige persoon sy rug op dasdjens sou draai. Islam staan uit in sy
verstaan van die grootheid van God maar die mensl witeindelik geabsorbeer in die

Grootheid van God en verdwyn op die agtergrond. IBlemitiese godsdiens is ‘n teokrasie, ‘n

49 Kraemera.w.,60.
*0 Dies., 131, 132.
! Dies., 135, 140.
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gemeenskap en terselfdertyd ‘n godsdienstige, Isosiapolitieke eenheid. Die groot probleem

is geleé in die feit dat hierdie teokrasie reg Vasyioorsprong, gesekulariseerd wWas.

As gevolg van die sterk assimilering van Islam agsionalisme word sendingwerk altyd gesien
as kolonialisering. Christelike sendingwerk word ewebeoordeel in die mate waartoe dit

konstruktief bydrae tot die samelewitty.

Twee verkeerde benaderings wat sendelinge volgatssdmmige te veel klem |1é op die
negatiewe in ‘n nie-christelike godsdiens en andeer te positief praat en stilbly oor die
negatiewe. Nie-christelike godsdienste moet venstaard as komplekse samelewings en sosiale
strukture. Baie maak ook die fout om tot die getrekking te kom dat as ‘n Moslem oop is vir
die idees en invloed van die Weste, dit dien asdarbereiding vir die evangelie. Teologies
gesien is hierdie voorveronderstelling naief ondlawveronderstel dat toewyding aan Christus,
Sy lewe en Sy werk die natuurlike gevolg is varaldtiese denkwyses. Die enigste motief en
doel van sending is alleenlik om mense op te roephalleself te konfronteer met God se
handelinge van verlossing en openbaring vir diesr@ndie wéreld om geloofsgemeenskappe te
vorm in diens van Jesus Christus. Kraemer noerdigiipostoliese motief van sending. Enige

ander motief verander die kerk in niks anders as€lwillendheidsorganisasie rié.

Vanuit ‘n apostoliese teosentriese verstaan van aliangelie het die kerk die reg om
evangelisasie te doen en bekering te preek. Digamging van evangelisasie deur sosiale
dienswerk spruit voort uit die misverstaan vanBlbelse boodskap. Evangelisasie, proselitisme
en bekering behoort tot die essensie van sendilegvédheffing van sosiale werk as motief stuur
af op die selfmoord van sending. Die nasie waanodaesendeling werk moet nie gesien word
as nie-christene nie, maar eerder as medemenses ielangrik om aan te toon dat die
Christelike geloof alle vlakke van die samelewiag@ak en nie net sekere aspekte daarvan nie.

Kontroversie as metode het geen plek in sendingnméar kan nie vermy word nie. Wanneer dit

2 Kraemera.w.,215-221.
%3 Dies.,275.
>4 Dies.,288, 293.
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geskied is die gesindheid van die sendeling vasrsié¢ belang. Die Christelike boodskap moet

so ver as moontlik uigedruk word in die terminotgan die kuluur®

Hoe moet die inheemse kerk vorm aanneem in ‘n Bplesikonteks? Die antwoord is dat die
kerk die nood van die spesifieke kultuur moet assedp Die groot probleem hier is dat Westerse
sending, sy eie historiese, teologiese en institede vorme oorgeplant het in die ontvangende
kultuur. Vir die meeste Westerse sendelinge isvieilik om homself te verwyder van sy eie
kulturele, emosionele en sosiale agtergrond. Heibevorme van aanbidding word as normatief
beskou. Dit is egter niks anders as ‘n vorm vamwddgdiens nie, omdat iemand sy eie historiese
konteks tot die absolute verhef en homself daar@ee maak. Te veel kontekstualisasie het
natuurlik sinkretisme tot gevolg. Kontekstualisasiet te doen met die vertaling van die
evangelie in inheemse terme sodat sy relevansikoitkrete situasies sigbaar kan word. ‘n
Getroue vertaling vind alleen plaas as daar ‘n bdlke kennis is van die Christelike waarhede
en van die konteks waarin dit vertaal moet worde Diuidige tendens is kulturele
eksperimentering wat net opperviakkig kan weesyfdkraemer. Gesonde kontekstualisasie is
altyd die produk van 'n lang en lewendige ontwikkgl en nie die van voorafgaande
intellektuele studie nie. ‘n Mens hoef nie bangmees vir die vreemde terminologie van 'n
kultuur nie, want die gelowige van die kultuur délvul met die regte Christelike inhoud. Die
bekering van terminologie na die Christelike godrediis waarom dit gaan en kan slegs deur
plaaslike gelowiges gedoen word. Wat die opleidian gelowiges behels maak Westerse
sendelinge ‘n groot fout deur gebruik te maak van lategismus en opleidingsmetodes van
Presbiteriaanse kerke, Anglikaanse kerke, LutHezgee en vele meéf.

Enige iemand wat onder Islam wil werk moet eerstweat gehoorsame geloof is. Die
belangrikste hindernis van Islam is groepsoliddritat beskryf kan word as ‘n Middeleeuse
nasionalistiese sosialisme. Die teenstand wat sgngin Islam kry is nie net ‘n gesindheid nie,
maar is gesetel in sy belydenis. Die algemene hegimaytot Islam is een van geloof, hoop,
liefde en volharding. Die evangelie kan nie aangéhvord as ‘n vervulling van Islam se halwe
waarhede nie. Al die Christelike elemente in digdfovertoon ‘n heeltemal ander karakter. Die

sendeling moet geduldig hierdie elemente onderkeanglervra vanuit die Bybelse perspektief

5 Kraemera.w., a.w.297.
56 Kraemera.w.,316-335.
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en Christus alleen boodskap. Hier is dit belangrdseooit dat die Moslem behandel moet word
as medemens. Net in die geval van Islam is dit iikoom die evangelie aan te bied in terme
van dogma omdat Islam self ‘n dogmatiese godsdeens hierdie konflikbenadering moet die

sendeling nooit die inisiatief neem nie. Vanuitsandingoogpunt is die gebrek aan eenheid
tussen sendingorganisaseis 'n groot hindernis. oBrlike verhoudings is nog steeds die

hoofweg na die hart van Moslertls.

Die kerk word beskryf as bestaande in aanbiddiatyignis en diensbaarheid. Hierdie drie vorm
'n eenheid en kan nie onafhanklik van mekaar bestsia. Getuienis kan nie sonder ‘n

gesindheid van diensbaarheid geskied nie en dianséid kan nie sonder getuienis geskied nie.
Sending is in die verlede gekenmerk deur drie groppamlik: Evangelie gerigte groepe,

kultureel gerigte groepe en kerk gerigte groepe. Kairk is nie ‘n gemeenskap wat bestaan uit
vrywilligers nie, maar is God se handeling deurude€hristus, geroep tot bestaan deur sy
verlossende wil. Die kerk is dus ‘n teosentriesegenskap. Die Nuwe Testament gee volgens

Kraemer die volgende definisie van die kerk:

“The Church is, according to the New Testament, eibdesia, the community and
fellowship of those who are united in common fattimmon love and common worship
of Him who is their Life and Head, bound in loyalbyvards Him, permeated, inspired

and chastened by His Spitit

Die kerk het ‘n eskatologiese karakter wat betettendie kerk nie die ideale instelling is nie.

Dit kyk vorentoe na die vervulling van God se kagkiryk op aardé®

Kraemer se boek het baie teenstand gekry, veralitvdie Anglo-Saksiese en Asiatiese weéreld.
Sy beskouing dat ander godsdienste slegs die aaswan menslike prestasies is, is die meeste
aangevaf’ Hy het die konsep van ‘n “social gospel” totanla verwerpg’ Nog kritiek teen
Kraemer is sy vertroue in die wetenskaplike beriadevan die Bybel wat die ware boodskap

> Kraemera.w.,353.
*8 Dies., a.w.406.
*9 Schoonhovera.w.,311.
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van die Bybel tot gevolg sal i&. Boeke stimuleer denke en diskussies, maar kaweiklike
veranderinge te weeg bring nie. Dit kan alleenlddgen word deur 'n lewendige stem en
persoonlike kontaR?

Daar is duidelik twee oortuiginge wat in die werknvHocking en Kraemer in die jare dertig
kristaliseer. Beide het konsekwensies vir die b@dggvan Christus aan Moslems. Dit sou in die
verloop van die verdere geskiedenis na die TweeéeMborlog duideliker blyk. Maar, daaraan

word in die volgende hoofstuk aandag gegee.
7.6 Samevatting

Die hoofstuk het begin met die konferensie van Bualigh in 1910. Dit was ‘n 'n mylpaal in
sendinggeskiedenis van die Protestantse kerke oditdat gestruktureerde poging was om die
wéreld vir Christus te bereik. Edinburgh 1910 wgekenmerk deur die positiewe gesindheid
waarmee die verlore wéreld benader is. Ongetwykeld hierdie positiewe benadering gegrond
op die valse voorveronderstelling dat die Westpdgieke en ekonomiese vooruitgang die weg
oopmaak vir die verspeiding en aanvaarding van Erangelie. Ten spyte van die valse
voorveronderstelling lewer die konferensie waardleviasette oor die uitdra van die evangeliese
boodskap. Ander godsdienste word benader met dgge avo die evanglie op 'n beter en
verantwoordelike manier te verkondig. Daar is bybeeld opgemerk dat Islam 'n vae begrip
het van sonde en dat om 'n Moslem die diepte varsmye te wys volgens die Bybel 'n
belangrike aspek sou wees is in evangelisasie.sk¥ts van 'n sendeling se profiel is alles gerig
op die manier waarop die evangelie uitgedra moetdw®ie konferensie was teologies
behoudend omdat dit besef het dat Jesus die hdc#&kimgkrag is vir Moslems en dat die
sendeling alles in sy vermoé& moet doen om die parsa werk van Christus aan die Moslems te
verduidelik. Die inkarnasiekonsep van die Chridtan staan voorop en die wyse waarop God
homself in die brandende bos aan Moses openba&ahejebruik word om aan te toon hoe God
homself deur Jesus geopenbaar het. Sektes birnm® Mlys op die tekortkominge van die
godsdiens en heelwat kan daarby baat gevind wordiersektes te bestudeer om agter te kom
waar die leemte binne Islam is.

®1 Ludwig, a.w.,83.
%2 Dies.,47.
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Die konferensie het ook die stigting van diernational Missionary Counciktot gevolg
gehad.'’n Groter waardering vir die ‘jonger kerke in die hand gewerk. Dit blyk uit die
konferensies wat in die Moslemwéreld gehou is genlde die vroeé jare twintig. Evangelisasie
is om mense te lei na 'n verhouding met God desusleChristus. Die doel van sending is

evangelisasie.

Jerusalem (1928) beklemtoon die insig dat sekalsies’n bedreiging vir die Christendom is.
Hier kom egter 'n breuk met Edinburgh en die nail8@nferensies omdat ander godsdienste
benader behoort te word in terme van hulle waastirsie. Sekularisasie word as so 'n groot
probleem beskou omdat die Christendom nou saamamd#r godsdienste moet soek na 'n
antwoord op die bedreiging. Islam word nie meeraden om 'n oop deur vir die evangelie te
vind nie, maar eerder bestudeer om te kyk hoe ggamerk kan word in die moderne sekulére
samelewing. Nie almal het saamgestem met dit waspeake gekom het by die Jerusalem
Konferensie (1928) nie, en persone soos Mott ereraadangeliegesindes, het nog steeds die

klem op die evangeliese boodskap geplaas as dr€pmidoel van sending.

Die internasionale konteks van die tyd was die opk@an die totalitére regerings van lande in
Europa en ook die groot Depressie. Die kerk was krisis oor sy identiteit en sy bestaan in die
wéreld. Dit het gelei tot die boek van Hockirige-Thinking Missions, The Laymen’s Foreign
Missions Inquiryin 1932 Die benadering was geheel en al pragmaties eroHliesfhet verskuif
van die boodskap van die sendeling na die sendsétigDie vraag was: “Hoe kan die sendeling
homself meer aanvaarbaar maak vir ander godsdienskailture, ‘n positiewe rol speel en ‘n
bydrae maak tot die samelewing?” Dit het gelei d® vermensliking van die evangeliese

boodskap en die lewe van die sendeling was diengekste raakpunt met ander godsdienste.

Tambaram (1938) was in hoofsaak 'n reaksieTbp Laymen’s Foreign Missions Inquivan
1932. Die boek van Kraem@&he Christian Message in a Non-Christian wonlds die basis van
die konferensie en ‘n antwoord op Hocking se bdé@laemer het Hocking se benadering van
sending skerp gekritiseer. Hy het die kerk weer lesef wat sy identeit is en waarom hy in die
wéreld is. Die Evangelie moet geinterpreteer waaduit ‘n apostoliese teosentriese basis wat
die kerk regverdig om proklamasie as intrinsiekyrbestaan te inkorporeer. Om die Evangeliese

boodskap te reduseer tot op die menslike vlak warake werk sou die einde van die Evangelie
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beteken. Zwemer en Kraemer het elkeen die pen eegerom die verkondiging van die

evangelie as deel van sending behoue te laat bly.

In die volgende hoofstuk word die pakkende geskisdeondom die verkondiging van die
evangelie gedurende die res van di&2@rder nageloop. Ons aandag word dan bepaal by die

tyd na die Tweede Wéreldoorlog.
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Hoofstuk 8
Ekumeniese benaderings gedurende die

tweede helfte van die 20 eeu

8.1 Inleiding

Die tydperk onder bespreking in hierdie hoofstuk@Ftuk 8) is die laaste deel van di€'28eu.

Dit voltooi die oorsig op die protestantse kerklikending aan die Arabiere, wat Moslems
geword het. Die tydperk onder bespreking is distmaeel van die 26 eeu. In die eerste plek
word die geskiedenis van digternational Missionary Councgevolg soos hierdie Raad daaraan
gevolg gegee het by drie belangrike vergaderindsttW (1947), Willingen (1952) en Achimota
(1958). In 1961 sou di€ouncil opgaan in diéVorld Council of ChurchedDie vraag is dus of
hiermee 'n wending in die siening van sending gekat en wat die gevolge daarvan sou wees

ten opsigte van die Arabiese lande?

Die inskakeling by di&Vorld Council of Churchesou almal ook nie bevredig nie. In die jare 70
het die evangeliesgesinde Lausanne Beweging afgeskohierdie beweging is op 'n ander
manier aandag gegee aan die vraagstuk van diengeaan Moslems. Die hoofstuk gaan dit ook

na, met die oog op die sentrale vraagstelling varsaidie.
8.2  Whitby, Willingen en Achimota (1947-1958)

Die eerste konferensie van di@ernational Missionary Counciha die Tweede Weéreldoorlog
het plaasgevind bwhitbyin Ontaria, Kanada in 1947. Eenhonderd-en-twaatfeenwoordigers
uit veertig verskillende lande het byeengekom ondian lig van die gevolge van die Tweede
Weéreldoorlog om die stand van die sending soweli@pad vorentoe van sending in oénskou te
neem. Meer as die helfte van die verteenwoordigeas afkomstig uit die jonger kerke.
Verteenwoordiging van die Midde-Ooste het gekom Egipte en Libanon. Whitby het beroemd
geword vir sy slagspreuk:Partners in Obedienég wat 'n vertolking was van ‘n nuwe

benadering. Om van Christelike en nie-Christel&kgtaat is as agterhaal beskou. Henry P. van
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Dusen, president van digJnion Theological SeminayyNew York, het daarop aangedring dat
teologiese terminologie van die Weste aangepas nwa@sl om die aannames en die
veronderstelde aansprake daarvan hok te slaaneWesdterklike meerderwaardigheid moes uit
die sending gedissteleer word. Die Ooste en Afnikges op gelyke voet ontmoet word. Islam is

gereken as een van die totalitére denksisteme ieanételd”

Die tweede konferensie kom in Willingen in Duitsdlarin 1952 bymekaar. Die wéreldpolitiek
het dramaties verander: die staat Israel is in 18d48rm, Kommunisme het Oos-Europa
oorspoel, die Kommunistiese bewind in China hetifmde gemaak aan alle sendingwerk, en die
World Council of Churchebet in 1948 tot stand gekom in Amsterdam. By Wgén is met ‘n
nuwe denkmodel begin werk en tot die besef gekomdda kerk nie die beginpunt of die
eindpunt is van sendingwerk nie. Sending moebnderdanig aan die (sendende) kerk wees nie
en ook nie die kerk aan sending nie. Albei moeteodanig wees aan dMissio Dei, die sending

van God. Die kerk is nie die een wat stuur nieanis self die gestuurde.

Die Nederlandse teoloog Hoekendijk het tydens digfdrensie die volks- en kerkgesentreerde
begrip van tradisionele sending skerp gekritiseleerdie begrip lei tot vorme van evangelisasie
wat fokus op die planting van die institusionelekken die vestiging van kerklike strukture. Die
primére funksies van die koninkryk van God en deeldame aan Christus se apostoliese
bediening word verberg wanneer die volk en die ldeksentrale fokus word van die sending.
Sy redenasie is dat die kerk ‘n instrument moetsmeé&sod se verlossende handelinge in hierdie

wéreld. Dit is ‘n middel in God se hande waardswlom(vrede) in die wéreld gebring word.

Dit is duidelik dat by Willingen 'n kritiese ondegkning van die sending na vore kom. En, dit is
duidelik dat die sendingteologie van 'n christosese na 'n trinitariese motivering beweeg. In

reaksie op kommunistiese Marxisme het Willengeralomvattende verstaan van sending as

! Howard, George P & Shao, Luther. 1947. Internaidnissionary Conference faces challenge
of changing world. IrChristian Century, 64 (32952, 958-959.

2 Bosch, David J. 1997ransforming Mission. Paradigms shifts in Theolofj\ission,370.
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sosiale aksie uitgelig. Die kerk moet 'n profetietem teen sosiale, ekonomiese en rassistiese

ongeregtigheid laat hodr.

Almal was dit nie eens dat die sending in Miissio Dei moes opgaan nie. 'n Belangrike punt
wat Richelbacher maak is dat die begvissio Dej die Christensending in verwarring gebring
het. Die probleem is da¥lissio Deideur sommiges gebruik kan word om ’'n christoseséri
definisie van sending te regverdig. Ander kan dgt reweveel oortuiging gebruik om die
teenoorgestelde te regverdig, soos dat God van elbrtiekens in ander godsdienste geplaas
het! Vir Matthey was die begriMissio Dei positief in die sin dat dit gelei het tot 'n meer
positiewe benadering in sending. Die benaderingbedr daartoe gelei dat evangelisasie van die
agenda van die kerk verdwyn het. Die probleem vealugg na vore kom, is dat indien alles
sending is, dit noodwendig daartoe sal lei dakédik se essensiéle karakter verlore sal gaan. Die
realiteit is dat die begriMissio Deigefaal het om antwoorde te gee op die volgendenbeke

vrae oor die verhouding tussen:

Die koninkryk van God en menslike aktiwiteit, ofrkeen politiek.

» Die Christelike geloof en die waarheid in en vadeargelowe.

* Die eenheid van die kerk en die verskeidenheidinanturasie.

« God se handelinge in die kerk en sy algehele hamggemet die skeppiny.

Lehman meen selfs dat by Willingen die kerk sy gtiese apostoliese dimensie verloor thet.

Die denktrajek van Zwemer en Kraemer is verlaat.

% Bassham, Rodger.978. Seeking a deeper theological basis for missiorintarnational
Review of Missiorg7 (267), 329-332.

* Richebéacher, Wilhelm 2003. Willingen 1952 - Willien 2002: the origin and contents of this
edition of IRM. InInternational Review of Missio®2 (367), 463-468.

> Matthey, Jacques. 2003. Missio Dei revisited: iwijen 1952-2002. linternational Review of
Mission 92 (367), 580-582.

® Lehmann, Paul L. 1953. Willingen and Lund : theirch on the way to unity. ITheology
Today 9 (4), 431.
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Die derde konferensie na die Tweede Weéreldoorlagd vin Afrika plaas, op 'n tydstip
waartydens baie Afrika lande politieke onafhankdikh verky het. Die plek ighchimotain
Ghana, in 1958. Die openingswoorde van die byeeskeas:Die Christelike wéreldsending

behoort aan Christus, nie aan ons rilee besluite wat geneem is kan opgesom word solgs v
* Die kerk is die sending.
» Die tuisbasis is orals, elke Christengemeenskap’issendingomgewing.

* Sending is in vennootskap wat beteken geen kerknesr bo 'n ander kerk of sy

toesighouer nié.

Die konteks van Ghana was die uithnemende groeidrannasionale kerke oorsee en hulle
vervanging van die sending strukt{rdlog 'n belangrike besluit wat geneem was, was @n d
International Missionary Councite laat opgaan in digVorld Council of ChurchesHierdie

eenwording het onmin geskep oor die diversiteit gpmies, met die gevolg dat 'n hele aantal

Sending-rade en genootskappe hulle aatntnational Missionary Councinttrek het.

Die volgende ekumeniese konferensies waarby ddiesstilstaan, is almal deur die Wéreldraad
van Kerke gereél. Het daar 'n verdere verskuiwinglie begrip en verstaan van die sending

gekom?

8.3 New Delhi (1961) en die World Council of Churc hes
(1967)

Die byeenkoms in New Delhi (1961) moes thérnational Missionary Councih die Wéreld
Raad van kerke organisatories opneem. Die integiast beteken dat di/orld Council of
Churches(WWC) die sendingtaak sou opneem as ‘n integratd dan sy werR.Die redenasie

wat gevoer is ten gunste van die integrasie, wadid&erk die plek is waardeur God sending in

" Bosch,a.w.,370.

8 Winter, Ralph D. 1978. Ghana : preparation forrage. Ininternational Review of Mission
67 (267), 355.

®Bosch,a.w.,370.
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die wéreld doen. Die integrering van die IMC heteudelik deurgegaan, maar nie sonder

heftige debatering nie. Daar was sterk standp@eate die ineenvloei van die twee Rade.

Die Missio Deibegrip het slegs die kerk as intrument erken waardod werk. Die woord
ekumenies is gedefinieer as alles wat te doen betlia opdrag van die kerk om die evangelie te
bring aan die hele wéreld. J. C. Hoekendijk het lcdteklike motief skerp gekritiseer in die
teologie van integrasie. Vir Hoekendijk is ekkldsge slegs funksioneel wanneer die
Koninkryk met die wéreld gekonfronteer word. SN®ill was gekant teen hierdie integrasie
omdat hy geredeneer het dat théernational Missionary Counciir die WCC net 'n irritasie
was, wat uit die weg geruim moes word. Volgens h@mndieWorld Council of Churchesok
geen sterk sendingoriéntasie gehad nie. Nlbewegian Missionary Counchet by New Delhi
die integrasie heeltemal verwerp omdat hulle dieGM@n liberale teologie verdink het. Die
Ortodokse kerke was weer gekant teen die integasiat hulle bevrees was dat die WCC sy
karakter vanCouncil of Churchesou verloor® Lesslie Newbigin het die lewe van die kerk,
koinonia as die basis van sending gefundeer kdihoniakom martyria endiakonia'* Dit kon

nie met die teologie van die Wéreld Raad van kegtsoen word nie.

Feit van die saak is dat die sendingkonferensiesmneai af 'n ekumeniese karakter gekry het,
veral omdat soveel meer kerke daaraan deelgeneedm 1963 was die tema by di@ommision
on World Mission and Evangelisse konferensie in Mexico-City di¢ission in six Continents
waardeur te kenne gegee is dat sending nie netvtakin die suidelike halfrond nie. In hierdie
tyd is sekularisasie waardeer en die nie-religieumsestaan van die Christelike geloof hoog

aangeslaan.

Twee verslae in verband met die sending is voorlvarelie byeenkoms van di&/orld Council

of Churchesn 1968. Een deur die Wes Europese werkgroep renlea die Noord-Amerikaanse

werkgroep. Die doel van sending is geidentifiseet shalom(vrede) deur die Europeérs en as
humanisering deur die Noord-Amerikaners. Bekerisgoeskryf as iets wat op die vlak van

sosiale verandering gebeur eerder as op individyexstelike en eksistensiéle belewing. Sending

19 Nissen, Karsten. 1974. Mission and unity : a latkthe integration of the International
Missionary Council and the World Council of Churshén International Review of Missior63
(252), 547-549.

"' Dies, 547 -549
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het die sambreel geword vir welwillenheidsorganessjeugprojekte, politieke en aktivistiese
groepe, ekonomiese en sosiale ontwikkeling, ensdiSg het die alomvattende term geword vir
al die maniere waarop die mens met God saamwerkeinvéreld. Bosch meen dat hierdie
definisie van sending 'n te groot verwagting in Bexk gestel het. Die oorsprong daarvan was

gesetel in menslike optimisme eerder as in dieajefo

Die nuwe benadering is voortgesit in die konferemsiat vir die res van die Peeu
plaasgevind het. Dit is onnodig om op almal in &y Daarom word net in die verbygaan op
hulle gewys. DieBankok konferensie (1972/3) het bekend geword vir digstiese benadering
ten opsigte varsalvation Todawat beide die geestelike en sosio-politieke dinmenangesluit
het. Daarom is die nuwe kontekstuele en politieda@agié uitdruklik erken. Onreg, uitbuiting,
onderdrukking was hoog op die prioriteits lys. DgvolgendeMelbournekonferensie in 1980
het rondom die tem&our Kingdom Coméyeengekom. Hier het die armes en die rol van die
armes, soos verwoord in die bevrydingsteologie S8aid-Amerika, op die voorgrond getree.
Fundamenteel vir die verstaan van dMorld Council of Churchese uitgangspunte met
betrekking tot die sending is die dokument wat irelddurne aanvaar isMission and
Evangelism — An Ecumenical Affirmatiobit sou tot die einde van die $0die uitstaande
dokument wees om in hierdie verband te raadpleeg.kbDnferenies in San Antonio (1989)
Salvador de Bahia (1996) en Athene (2005) sou iedoénadering kontekstueel toepas. Die
klem het onmiskenbaar in die sending geskuif nasdgaal-etiese implikasies van die evangelie.
Christus die gekruisigde het op die agtergrond ajer&ir ons studie is die vraag: Wat het
gebeur in terme van die sending aan Moslems irdigieyd? van belang. Ons moet daarop

terugkom.

In 1971 het ‘n subeenheid van &éorld Council of Churchewt stand gekom en homself as die
Dialogue with People of Living Faiths and ldeolag(eDFI ) gaan identifiseer. ‘n Reeks dialoé
is dienooreenkomstig gehou tussen Christene endvsskn het plaasgevind op die volgende
plekke: Cartigny (1969), Ajultoun (1970), Broumaha972), Colombo (1974), Legon (1974),
Hong Kong (1975) en Kairo (1975).Hierdie konferesss gehou deur di@onference on World

12 Bosch,a.w, 383.
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Mission and EvangelistCWME) wat deel was van die WC€wat As basis vir die dialoog

met Moslems word die volgende redes aangevoer:

» God het mense van alle nasies geskep. Christenebesef dat hulle saam met die hele
mensdom deel is van 'n universele geskiedenis emtgemeenskaplike doel in gemeen

met alle mense.

» Christene gaan van die veronderstelling uit d& mileénse na die beeld van God geskape
is en dat Christus vir alle mense gesterf het. Bitdus noodsaaklik dat die
Christengemeenskap alle gemeenskappe se gods@ienssgekteer as deel van hulle

kultuur en menslikheid.

» Deur dialoog sal meer lig gewerp word op ander deaistige tradisies en God se doel

met hulle en met diensvan die Christelike geloof.

» Liefde soek altyd 'n manier om te kommunikeer. Dezeedheid om te luister na ander is

'n integrale deel van die dialoog. Om 'n argumeniven is nie die doel van dialoog nie.

» Christus is teenwoordig wanneer en waar ookal 'ngt#m in dialoog is met 'n ander. 'n
Christen kan met selfvertroue weet dat Christug teeun sal praat met 'n ander, maar

ook dat Christus met hom kan praat deur 'n antler.

Die toenemende tegnologiese en sekularisasie pmsed aangevoer as die rede waarom
sodanige dialoog nodig geword het. Die moderne marsdit moelik om die transendentale te
verstaan en te ervaar. Ons (religie€) het mekadignam die transendentale te herontdek en
antwoorde te soek op die belangrikste vrae vanydieDialoog en proklamasie is nie sinonieme
nie, maar daar is 'n verhouding en 'n verband tussie twee. Vir Christene is proklamasie die
deel van die goeie nuus van God se handeling igels&iedenis deur Jesus Christus. Dialoog

beteken nie noodwendig gespreksvoering nie. Gebe&k 'n vorm van dialoog. Christene se

13 World Council of Churches - Commission on Worldsslbn and Evangelism, Besoek op 20 Mei 2012,
http://www.oikoumene.org/en/who-are-we/organizatsbructure/consultative-bodies/world-mission-and-
evangelism.html?print=1print

14 World Council of Churches. 197Thristians meeting Muslims. WCC papers on ten ye#rs
Christian-Muslim dialoguel6.
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taak is nie om die gewete van mense van ander gpocte aan te spreek met die bedoeling om
hulle in so 'n posisie te plaas dat hulle hulle ggidns moet verlaat nie. Dit moet aan die

individu oorgelaat word om uit te maak of dit Gaxvsil vir hom of haar i$?

Christene oral in die wéreld leef in ‘n pluralistee omgewing. Oral in die wéreld staan die
mensdom voor dieselfde vrae en uitdagings, die esoekgeregtigheid, vrede en 'n hoopvolle
toekoms. Die doel van dialoog is die uitdrukkingn Vi@fde. Sending in die verlede is gekenmerk

deur ‘n gesindheid van dominasie, arrogansie eewgjigheid. Dit is nou vergoed verby.

Die World Council of Churchese dialogiese benadering stel voor dat Moslemasiivatie
posisie van Abraham as vader van die Jode, CheistenMoslems, gesien en verstaan moet
word. Die kwessie van die kruis en die triniteginvGod word erken as onversoenbare verskille
met Islam en dit word as onnodig geag om op higodige te fokus — ter wille van die dialoog.
Onderwerpe vir samewerking met Moslems is die vulige die bevordering van sosiale
geregtigheid; gemeenskaplike bekommernis oor ekedegkwessies; dat godsdiens nie misbruik
moet word vir ongeregtigheid nie, maar om konflik  vredevolle manier op te los;

samewerking op sosiale gebi€d.

Hierdie vorm van dialoog verskil van die soort di@y wat gedurende die eerste eeue na die
toetrede van Islam tot die godsdienstige wéreldam<hristene en Moslems na vore gekom het.
Die gespreksgenote van die laat eerste milleniunetms gemaak met die teologiese verskille en
oortuigings. Uiteraard het die moderne dialoogiés vraagstelling uitgelok. Vir die doel van

ons studie word daarby in die volgende paragrédgkstaan.

8.4 Kritiese evaluering van die moderne dialogiese

benadering

Volgens Larson moet dialoog met Moslems uiteindeifloop in die openbaring van die persoon
en werk van Jesus Christus. Christene moet die kinei¢@ van hulle geloof in die

gespreksvoering inbring en Moslems op die idealstty help om hulle eie profeet te evalueer.

1> World Council of Churches. 197Thristians meeting Muslims. WCC papers on ten ye#rs
Christian-Muslim dialoguel7-18.

18 \World Council of Churches 197#,w.,60-63.
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Die groot gevaar van dialoog is dat Christene dietg van kontroversie wil vermy. Jesus moet
nie net adsa (Jesus), die profeet, erken word nie, maar dierg&smoet voortgaan om Jesus as
God, geinkarneer, te openbaar. Klem moet gelé wprdie feit dat daar geen verlossing is buite
Jesus Christus nie. Die doel van dialoog is belgeegn om die Moslem tot geloof in Jesus
Christus te bring. Dit beteken nie dat dialoog ®rd gees van vriendskap en liefde geskied
nie. Evangelisasie is nie sekondér tot 'n goeidhaeding met 'n persoon nie. Moslems moet
uitgenooi word tot bekering. In terme van die digomet Moslems stel Larson voor dat
Christene meer moet fokus op die natuur van Go8yeverhouding met die skepping. Christene

voer nie dialoog om hulle geloof daardeur te vemig'’

Sendelinge in die moderne tyd verkeer onder dieuindlat die bekering van die wéreld kan
gebeur sonder dat die wéreld hulle haat. Met amndeorde, die wéreld kan met Jesus
gekonfronteer word op 'n manier dat die wéreld e&sen waardering het vir Christene. Om so
te redeneer is om te vergeet van die skandaal sakrdis. Deur die strewe na 'n kruislose
getuienis stel die essensie van die sending inggevadat dit die sending van die geskiedenis

van Christus losmaak®

Hierdie teologiese standpunt het aanklank gevinds@ioende 'n tweede aspek mbt tot die
ekumeniese beweging na vore laat kom. Hiedie aspak baie sterk aanknoop met die
tradisionele begrip van evangelisasie deur didepationing van die skrif as die onfeilbare
Woord van God. In die volgende paragrawe word lpi@gngegaan. En, uiteindelik ook die vraag

gevra hoe Moslems in terme van hierdie benaderigigdne evangelie bedien moet word.
8.5 Die Lausanne Beweging

Die Lausanne konferensie se ontstaan kan herleil warDr Billy Graham, die Amerikaanse
evangelis wat na vore getree het gedurende 194098A. In 1966 het Billy Graham se
Evangelistic Associationen die Amerikaanse tydskri€hristianity Today ‘n vennootskap

gevorm en die Wéreld kongres oor EvangelisasieanlyB geborg. Slegs 'n paar jaar later het

" Larson, Warren F. 1996. Critical Contextualizatamd Muslim Conversion. linternational
Journal of Frontier Missions13(4) 190.
18 Nikides, Bill. 2008. John Calvin and Messianiarsl InSt Francis MagazindV(3),1.
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Dr. Billy Graham die noodsaak gesien vir die tatdt@oming van ‘n meer diverse kongres om te

fokus op die Christelike sending en die evangeksazn die wéreld.

In Julie 1974 het meer as tweeduisend sewehondateéenwoordigers uit honder-en-vyftig
verskillende nasies byeengekom vir 'n periode van ae om debatte te voer en te verenig in

gebed en aanbidding. In Lausanne, Switserland.
8.5.1 Die Lausanne Konferense (1974)

Die belang en oortuigings van die konferensie islelik sigbaar in die openingstoespraak van
Dr Billy Graham. Hy wys op 'n belangrike rede viedntstaan van die konferensie, naamlik dat
daar op daardie tydstip geen struktuur bestaawaein evangeliese verstaan van die evangelie
vergestalt het nie. Hy behandel twee groot geuieeerste is die liberalistiese teologie wat nie
meer die gesag van die Woord erken nie. Tweedesshyyop die moderne tendens om die
evangelie te reduseer tot socialgospel In sy toespraak hoor 'n mens opnuut die woorae v
Kraemer van 1938. Dr. Billy Graham verwys na Edngbu 1910 en beklemtoon dat die
konferensie se sukses daarin geleé was dat hel/dord van God as gesaghebbend beskou het

en dat hulle 'n duidelike definisie van evangelisagehad het.

By Lausanne is 'n aantal dokumente aanvaar, wabargesien kan word nie. Die eerste is
Evangelism in the Hard Places of the Wontharin Dr. Frank Spahir Khair-Ullah die

evangelisasie van Moslems behandel het. Moslemd medeskou word as mense met geen
spiritualiteit nie. Vir hom is een van die meessgvolle evangelisasie metodes die van Bybel
korrespondensie kursusse te same met radio begieviin hom is die bestaan van geheime

gelowiges soos Nikodemus 'n geldige vorm van Cériskap-’

Die tweede dokument is getitelEvangelism Amongst Muslinvgat ook deur Dr. Kair Ullah
opgestel is. Die sukses van 'n sendeling, skryfiayg af van die mate waarin hy bereid is om
een te word met die betrokke kultuur waarin hy waf@lgens hom is daar vier struikelblokke
wat oorkom moet word om die harte van Moslems ta.viie struikelblok van kultuur en

nasionaliteit, intellektualitiet, emosionalitiet &rastens die struikelblok van die wil. Hy verdedig

1 The Lausanne Movement Lausanne 1974 Documentselbep 8 November 2010,
http://www.lausanne.org/es/lausanne-1974/lausa®i@d-tlocuments.html
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tog die dialoog-vorm van evangelisasie en beskitydsl’'n gesamentlike soeke na die waarheid.
Daar moet gefokus word op wat die beste vir Islanen waarde moet geheg word aan die
positiewe historiese bydrae wat Islam tot die WhrssEiropese kultuur gemaak het. Hy pleit vir

die noodsaak van 'n Christelike bestudering varehddagse Islamitiese bewegings wat die ouer

doktrines van Islam bevraagteken.

Die belangrike kritiek teen Lauzanne 1974 is dardgeen fokus was op die Arabiere nie. Dr.
Khair Ullah was van Pakistan en sy benadering toslem-evangelisasie was gefokus op die
Pakistani konteks. Verder is daar ook geen aanayidat daar pogings aangewend is om die
Oosterse Christendendom te betrek by hierdie bewgegie. In terme van evangelisasie onder

die Arabiere was Lausanne dus 'n groot teleursgglli

Na die konferensie het die organiseerders ondedasivan die verteenwoordigers 'n kommitee
gevorm om die voortgang van die konferensie teebigy. So is die Lausanne Committee for
World Evangelisation (LCEW) gevorm met Gottfried @Ddensah van Ghana as die eerste

sekretaris.

Onderleiding van hierdie kommitee het verskeie gllka konferensies plaasgevind. Hierdie
byeenkomste sluit die vologende in: Glyn Eyrie, @@atlo (1978); Consultation on World
Evangelization (Pattaya 1980); Conference of Youegders (Singapore 1987); Lausanne Il
(Manila 1989); The Forum for World Evangelisatidraftaya 2004) en The Younger Leaders
Gathering (Malaysia 2006). Belangrike dokumentsaamgestel tydens die byeenkomste en het
bekend geword as die Lausanne Occasional PapeRs|L@an belang vir hierdie studie is die
Lausanne Occasional Papemsat fokus op Moslem-evangelisasie en word dus olgens

bespreek’®
8.5.2 Die Glen Eyrie Rapport: Muslim Evangelization  (1978)

Gedurende Oktober 1978 het daar ‘n konsultasiesgpiaand by Glyn Eyrie, Colorado om die
verantwoordelikheid van Noord-Amerikaanse Christeenoor die Moslemweéreld te bespreek.

Hierdie konsultasie was ‘n voortsetting van die MZlzan 1974. Die konsultasie is bygewoon

20 The Lausanne Movement, About Lausanne, besoek opN@&ember 2010,
http://www.lausanne.org/about.htmi
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deur kongresgangers wat ‘n verskeidenheid berasgesiuit het: sendelinge, sendingkundiges
en-geleerdes, Islamkundiges, antropoloé en teBlaér was ook verteenwoordigers van kerke in
die Midde Ooste, Asié en Afrika.

In die openingstoespraak het die vraag na vorergeRd/aarom is die Moslemwéreld nie beter

geévangeliseer nie?” Immers, so word vervolg

 Waarom is net 2% van Noord Amerikaanse Protestaesdelinge betrokke by Moslem

evangelisasie?
* Waarom het hulle 'n beperkte verstaan van die Igiase kultuur?
» Waarom word daar volhard in die gebruik van ondiéeke evangelisasie metodes?

Een van die redes wat aangevoer word vir die mke&dinge onder Moslems is die onbeplande
sendingwerk van die Weste. Die afwesigheid vanadite dat die Westerse kultuur ook fouteer,
is nog 'n rede vir onsuksesvolle sending onder Blosl Oor die toekoms van die sending aan

die Moslemweéreld is die volgende punte uitgelig:
A) Mense Regte

Die Rapport voorsien om ‘n internasionale Chridtésslem kantoor te stig wat sal fokus op

mense regte.
B) Bronne en navorsingsentrum

Die totstandkoming van ‘n sentrale navorsingsentimiAmerika. Die sentrum sal georganiseer
word deur ervare kundiges, o.a. antropoloé en Igasdin Islamstudies. Konsultante sal ook
beskikbaar wees om kerke te besoek en te bediererdiél sentrum het ten doel om die

teologiese en sendingopleiding in Amerika te vekstieur die opstel van kursusse wat kan dien

as opleidingsmateriaal vir evangelisasie onder btasl|

C) Evangelisasie
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Pogings moet eerstens aangewend word om die bdstakerke te motiveer vir
moslemevangelisasie deur opleiding aan lidmateredil@ante te verskaf. Meer aandag moet

gegee word aan temas uit die Koran, sodat hiewk& bok bekend kan word onder Christene.
D) Kommunikasie strukture

Hier is dit die taak van die navorsingsentrum om geskikte strukture van kommunikasie te

ontwikkel om die evangelie aan Moslems sonder onstaat te bewerk, te verkondig.
E) Kerkplanting — Bekeerlinge

Die visie is dat die evangelie nie net gesaai wur] maar dat daar kerke totstand sal kom
waarin dissipelskap sal plaasvind van gelowigebogWwel die plaaslike kerke aangespoor moet
word om Moslembekeerlinge op te neem, is die vgrslaidelik dat waar die plaaslike kerk
weier om dit te doen, die moontlikhede ondersoeketmeord om afsonderlike kerke vir

moslembekeerlinge tot stand te bring.
F) Teologiese navorsing — Studie groepe

Van belang hier is die teologiese refleksie op kbatekstualisering van die evangelie en die
kerk in die Islamitiese kultuur. Die visie is dae chavorsingsentrum ’'n studiegroep op die been
sal bring wat aan teologiese kwesssies aandagsaingo.t. die verkondiging van die Evangelie
aan Moslems. Die groep sal ook poog om ’'n vergelglkestudie te doen en 'n Christen-
Islamitiese woordeskat te produseer wat sal dienbegeleidende opleidingsmateriaal vir

Moslem evangelisasie.
G) Moslems in Noord-Amerika

Met in agneming van die toenemende groei in getatider Moslems in Kanada en Noord-
Amerika, wil die sentrum 'n demografiese profielstgd van hulle verspreiding in Amerika en

ondersoek instel oor die Christen werk wat onddielgedoen word?

1 The Lausanne movement, LOP 4: The Glen Eyrie Reptuslim Evangelization, besoek op 9
November 2010, http://www.lausanne.org/es/all-doentsy/lop-4.html
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Hierdie oorsig gee 'n goeie indruk van hoe daar d& sending aan Moslems binne die
Lausanne beweging gedink is. Dit is verder gevgedib konsultasie wat in 1980 by Pattaya in

Thailand plassgevind het.
8.5.3 Die Konsultasie vir Wéreldevangelisasie (1980 )

Die verslag getiteldChristian Witness to Muslimwas deel van di€onsultation on World
EvangelizationlCOWE) wat in Pattaya, Thailand gedurende JuBi0Iplaasgevind het. Meer
as sewentig verteenwoordigers uit sewe-en-twinggskillende lande het deelgeneem aan
hierdie mini-konsultasie oor Christelike getuines &oslems. Die byeenkoms is uniek omdat
dit die die term ‘onbereikte mensegroepe’ gebrwgk hDie boek van Edward R. Daytofhat
Everyone May Hear: Reaching the Unreaclmed as basis gedien. 'n Mensegroep is gedefinieer
as ’'n sosiale groep van individue wat hulself s@&fh 'n groep met ‘n gemeenskaplike
verwantskap met mekaar. Evangelisasie wat hiergiiadbering volg, sal dan fokus op die leier
of die besluithnemers binne so 'n groep. Deur ogroep te fokus word die verwydering van 'n
individu uit sy sosiale strukture na bekering imyate vermy. Die voordeel van 'n groep wat tot

bekering kom is dat hulle as gemeenskap kan uitrieike in hulle konteks.

Om die Evangelie beter te kommunikeer word aanbedaedaar meer moeite gedoen moet
word om te fokus op ander titels van Jesus en ateop die “Seun van God” nie. Die rede
hiervoor is dat die die titel “Seun van God” te lkenflik veroorsaak. Ander titels soos “die
Here en die Christus” (Hand. 2: 36), “Prins van ke’ ( Hand 3:15), “Heilige Dienskneg”
(Hand 4 : 24), “Die Woord” ( Joh. 1 :1) en die “Wigsd van God” ( 1 Kor. 1: 24) sal makliker
aanvaar word en tot beter gesprekvoering lei. d®igebruik van die Quran in evangelisasie is

daar 5 sienings uitgelig:

1. Die Koran moet nooit gebruik word nie omdat rde@e te kenne gegee word dat ons

dieselfde gesag aan die Koran toeken as aan diel.Byb

2. Die Koran moet bestudeer word, sodat ons danisese geloof beter kan ken en weet wat

Moslems glo.

3. Die Koran moet teen homself gebruik word ertdauoet uitgewys word.
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4. Die Koran moet as vertrekpunt gebruik word tmiss oor Bybelfigure soos Jesus en Moses

moet gebruik word om na die Bybelse weergawes daae/verwys.

5. Die Koran kan gebruik word as 'n bron van waath®ie waarhede in die Koran wat

ooreenstem met die Bybel moet uitgelig word en @ebasis vir 'n gesprek met Mosleffis.

Die dokument verklaar dat welwillenheidswerk en dgligting van menslike nood nie gesien
moet word as 'n geleentheid wat ons instaat stetiemevanglie aan Moslems te verkondig nie,
maar dat dit eerder 'n vorm is van diensbaarheitl deaur die Woord van God vereis word.
Sendelinge moet die vorme van die Islamitiese gedsdbestudeer soos die vyf daaglikse
gebede en die funksionering daarvan in die sametevidie vyf daaglikse gebede se funksie is
om te identifiseer met ander Moslems en’n goeiedaaverrig om in die paradys in te gaan. ‘n
Belangrike opmerking is dat die verskillende Mosiemeenskappe se kulture nie dieselfde is
nie. Daar bestaan nie iets soos 'n universele Ifksa kultuur nie. Die konteks van 'n elke

Moslem land of groep gaan 'n ander evangelisenatsgie vereis.

In verband met die dialogiese benadering wys dpmpoe daarop dat die Nuwe Testament
dialoog definieer as 'n gesprek om die ander pariyortuig van die Waarheid (Hand. 17: 2; 18:
4). Hierdie dialoog staan bekend as die diskoessidialoog. Sekulére dialoog het ten doel oor
hoe verskillende godsdienste kan saamwerk aan gekegaike kwessies soos mense regte. Dit
is belangrik dat in die dialogiese benadering m $8nding ten doel het om mense te leer en te

vertel van die Persoon van Jesus Christus as dig tlieWaarheid en die Levi@.

8.5.4 Die Tweede Internasionale Kongres oor Wérelde vangelisasie
(1989)

Hierdie kongres het plaasgevind in die FillipyneManila 1989. Die fokus was op die vervulling
van die grootOpdrag van Jesus. Twee dokumente is van belaftge Challenge of other

Religions | & II,onderskeidelik opgestel deur Colin Chapmin en Matiiphonse* Die feit dat

22 The Lausanne movement, LOP 13: Christian Witness Muslims, besoek op 8 November 2010,
http://www.lausanne.org/all-documents/lop-13.html

2 Dies

% The Lausanne movement, LOP 13: Christian Witness Muslims, besoek op 23 Mei 2012,
http://www.lausanne.org/en/documentslall/manila/88-manila-1989-documents.html
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ander godsdienste nie verdwyn het soos die evasgelioorvaders verwag het rondom die begin
van die 18° eeu, bevestig dat die uitdaging van ander godstiien onderwerp is waaraan baie

aandag gegee moet word. Oor die teologie van agddsdienste wys Chapman op drie

perspektiewe :

1. Die eksklusiewe benadering glo dat Christusedigste weg is na verlossing.

2. Die inklusiewe benadering glo ook dat Christiesfohale en definitiewe openbaring van God
is, maar dat sy teenwoordigheid en verlossendedhage ook in ander godsdienste aangetref

word.

3. Die Pluralistiese benadering glo dat alle goeisslie 'n weg na verlossing besit wat geldig is.
Die Christelike geloof kan daarom nie aanspraak kmaa die enigste weg te wees nie

(eksklusief) en ook nie om die vervulling van andedsdienste te wees nie (inklusief).

Die Lausanne beweging het hom daartoe verbind ammeftsklusiewe benadering te volg.

Dialoog en proklamasie kan nie van mekaar gesked wie.
Martin Alphonse identifiseer drie redes vir die opks en uitdagings van ander godsdienste :

» Dit is 'n reaksie op die koloniale era wat verkeild met Westerse Christenskap
geidentifiseer is.

* Dit is 'n verdediging van hulle geloof teenoor diending aktiwiteite van Westerse

sendelinge.
» Ditis 'nreaksie op die etiese vrae en kritiek wakewer word deur plaaslike Christene.

Evangelisasie se sukses volgens Martin Alphonge dige mate waarin evangelisasie gefokus is
op die nood van mense. Hierdie nood is nie neteestelike nood nie, maar kan enigiets wees
van 'n sielkundige of emosionele nood tot 'n figiesood. Alhoewel hy Colin Chapman se
dialogiese benadering van proklamasie beaam, iduilitelik uit sy siening en beskrywing van
dialoog dat hy eintlik 'n voorstaander is van dédére dialoog. Hy stel voor dat Jesus bv. in’'n
Islamitiese konteks bekend gemaak moet word agwoge profeet en dat die Moslems self tot

die besef sal kom dat Jesus meer is as net 'ngirofas.
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8.5.5 Die Forum vir Wéreldevangelisasie (2004)

Die Forum het plaasgevind in Pattaya, Thailand ikot@er 2004. Daar was eenduisend
vyfhonder-en-dertig verteenwoordigers uit hondemetdertig verskillende lande. Die taak van
wéreldwye evangelisasie en die beste strategieiardie verband is diepgaande bespreek.

Brandende kwessies en uitdagings is uitgelig irbésprekings.

Die Forum verklaar dat as gevolg van 9/11 en dibogdn Irak, Christene nie moet toelaat dat
die evangelie gedikteer word deur geo-politiese tmage. Die Christelike geloof is bo alle
politiese magte en aansprake verhewe. By die Fasumwee Lausanne Occasional papers vir ons
studie van belang. Die eerste dokument is LOP 8flgk The persecuted Churéh

Na die val van die Ystegrodyn het Islam na voraegetas die hoofvervolger van Christene

regoor die wéreld. Redes vir hierdie vervolgindiis volgende:

» Die gesindheid onder Moslems dat Christene mindarg is. Dit word begrond in

Islamitiese leerstellings.

* ‘nIslamitiese herlewing met ‘n konserwatiewe uiticking van Islam is aan die toeneem

met die resultaat van Islamitiese fundamentalisme.

» Die perspektief dat die Christelike geloof 'n Wes& godsdiens is en dat Christene

eintlik spioene is vir die Weste.

» Evangeliese Christene met hulle noue verband mstense agentskappe wat lei tot die

vervolging van plaaslike Christene.

Vervolging vind plaas oor die algemeen deur dianstiese wette, beperkings op kerklike

aktiwiteite, onwillekeurige arrestasie van gelovgigaarteling en gevangenskap.

% The Lausanne movement, LOP 32: http://www.lausamg&en/documents/lops/845-lop-32.html, besoek 8p 2
Mei 2012.
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Die tweede dokument handel oonderstanding Mulsim§LOP 49)*° Die moderne konteks
word beskryf as een waar Moslems nie meer net isl&fdande gevind word nie, maar dat
Westerse lande nou ook 'n beduidende getal Mosherhen dit beteken dat baie westerlinge nou
Moslem bure het. Die moderne konteks maak dit oakliker vir Moslems om die evangelie te
hoor d.m.v die media, televisie, radio en die im¢r Die sending se grootse bedreiging is egter
die invloed van die post-modernisme wat whetiefvan die sending bevraagteken. ‘n Beroep op
die kerk word gedoen om die studie van Islam egrgpi te neem. Hierdie studie moet fokus op
die geskiedenis en denke van Islam. Om Moslemddieetvangelie te bereik moet die fokus op
die volgende geplaas word: opleiding, mobiliserikgntekstualisering van die evangelie in
Moslemkulture, die oorbrugging van hindernisse edrbigende uitdagings vir die sending aan
Moslems en die omgee vir bekeerlinge met 'n Mosdgprergrond. Een van die hindernisse in die
moderne konteks is die internasionale spanningetusdosiems en Christene. Om hierdie

spanning te oorkom word versoek om ook op die valgeaspekte te fokus:
» Samewerking met Moslems op humanitére en welwitetggebied.

» Die vermyding van aggressiewe taal deur Christeyas glie gebruik van die woord

“crusade.”

Die fokus op menseregte saam met Moslems.

Dat die kerk moeite moet doen om die geo polit8eeldbeskouing van Moslems te

verstaan van die lande waarin sendingwerk gedoed.wo

Daar bestaan verskeie benaderings om die evarggelidoslems te bring. Dit sluit die “insider
movements” in waarin bekeerlinge Jesus volg magrsteeds kultureel Moslems bly binne die
Islamitiese gemeenskap. Benaderings moet geskiedienlig van die konteks waarin dit

plaasvind. Die teologiese en missiologiese evalgevian die benaderings is nog in 'n vroeé

% The Lausanne movement, LOP 39 : http://www.lausamg/en/documents/lops/865-lop-49.html, besoeR®p
Mei 2012.
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stadium. Ten laaste word 'n beroep op die kerk gadom vrees of enige gesindheid wat

sending onder Moslems verhinder, te oorkdm.

Hiermee is die oorsigtelike weergawe van denke oondlie sending aan Moslems binne die
Lausanne beweging afgehandel. Dit is duidelik datwdtgangspunte verskil van dié van die
ander groot ekumeniese beweging van di¥® 2@u, dieworld Council of ChurchesNord die

twee op die punt van die sending aan, of gesprekMuoslems vergelyk, blyk dit eweneens
duidelik dat dit hier om 'n besondere kwessie gaeat,in die konteks waarin die verkondiging

van die evangelie gestalte moet vind, nie so 'rveedige saak blyk te wees nie.
8.6 Samevatting

Hierdie hoofstuk het die twee groot ekumeniese lg@vgs wat in die tweede helfte van di€'20
na vore gekom het met die oog op wat in die ondseskewegings in verband met die sending
aan Moslems oorweeg is, nageloop. In die eerstedgedvan die hoofstuk is gefokus op die
World Council of Churchesvaarin die ouemnternational Missionary Councih 1961 opgegaan
het. Dit het duidelik geword dat die benadering daninternational Missionary Councioos

dit tot uitdrukking gekom het in die werk van Zwanmen Kraemer, en saamgevat is by die
Konferensie van Tambaran (1938), plek sou moes mv&akh ander siening en teologiese
oorweging. Die vergaderings by Whitby, Willengen échimota (1947-1958) het die
verskuiwing ingelui: die jonger kerke het 'n al ggorol gespeel. Hulle wou nie meer deur die
susterkerke van die Weste beheer word nie. Digélet tot die bevraagtekening van die doel en
basis van sending. In die konsklissio Deiis gepoog om die 'n gemeenskaplike basis te vind

wat ekkelsiologies en teologies sou bevredig.

Hierdie verskuiwing het die samesmelting met\Werld Council of Churchesioontlik gemaak.
Een van die hoofredes was dat kiéek die instument is waardeur God in die wéreld werldat
sending dus behoort tot die taak van die kerk. @&es van sommige dat sending op die
agtergrond gaan verdwyn het gerealiseer met dilmgiese benadering van die WCC. Die

dialogiese benadering van Jerusalem (1928), asockifly se benadering van 1932, het hier tot

2’ The Lausanne movement, 2004 Forum Documents, Bespe 8 November 2010,
http://www.lausanne.org/es/2004-forum/documentd.htm
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verwerkliking gekom. Daar word nie meer gepoogMpslems tot bekering te bring nie, maar
die klem val op samewerking om 'n antwoord te geelie sekularisasie van die samelewing wat

as bedreiging van alle godsdienste beskou word.

Die Lausannebeweging, deurdronge van die tradioeeangeliese teologie, het die lyn van
Tambaran weer opgetel en in 'n ekumeniese liggaargestalt. Daarmee is te kenne gegee dat
die WCC nie 'n voldoende struktuur is om die saak gending in die wéreld op te neem nie.
Die Lausannebeweging het egter nie voldoende aagelgee aan die Oosterse Christendom nie.
Daar was 00k nie sprake van 'n spesifieke fokudiepArabiere nie. Van al die konferensies van
die Lausanne beweging staan die mini-konsultasieRattaya (1980) in hierdie verband uit bo
die res. Teologies is daar meer besin oor hoe enewingelie aan Moslems te bring. Dit het ’'n

omvattende probleem geword.

In hoofstukke 7 & 8 is die kerklike en protestangending aan die Moslems oorsigtelik
aangedui. Gedurende die 80eeu moes dit verreken word in terme van die ekigsen
bewegings, wat meegebring het dat die profiel viendire sending nie so duidelik geteken kon
word nie. Die volgende hoofstukke behandel diekeigike sending aan die Moslems. Dit gaan
hierin om die talle sendingorganisasies wat innd@glerne eeu gestig is, en wat op 'n manier van
hulle eie substansieel bydra tot die sending aarAdabiere. Daarom word hulle werk ingesluit
by hierdie studie.
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Hoofstuk 9
Sendingwerk deur middel van

sendingorganisasies

9.1 Inleiding

Die rigting van die World Council of Churches wae rin lyn met Edinburgh (1910) en
Tambaram (1938) nie. Hocking se missionére modetikies bo dié van Kraemer en aangepas
by die laat 28° eeuse konteks en teologiese aandrange. Die ajpsstalard van die evangelie is
vervang met 'n pragmatiese model met die doelvdrbetering van die mensdom op sosiale en
ekonomiese vlak. Die Lausanne beweging is in 'rogroate die voortsetting van die teologies-
missionére lyn van Edinburgh-Tambaram, uiteraartjepas en ontwikkel in verband met die
globale konteks van die laat #0eeu. Die vorige hoofstuk het ook die verskil tmssiée twee

ekumeniese bewegings in verband met die sendindylaalem-Arabiere laat sien.

In hierdie hoofstuk word op 'n laaste ontwikkeliggwys wat verband hou met die prostestantse
sending aan die Arabiere. Dit gaan hier oor dike tséndingorganisasies, wat hoofsaaklik in die
20" eeu gestig is, en wat die verkondiging van diengetie buite die geinstitueerde kerke om
ter hand neem. Die vroeére “%euse sendinggenootskappe, het bykans almal ike ker
opgegaan, of in kerke uitgeloop. Die sendingorgesiés het 'n ander nie-institutére benadering
gevolg. Die meeste sendingorganisasies het na gekem in die 1960's en moet dus
kerkhistories as ’'n resente ontwikkeling gesien wesrstaan word. Die ontstaan van
sendingorganisasies het te make met protes tedrediaande kerklike strukture, sowel as met 'n
onbehaaglikheid wat nie tot rus kan kom in die ifbaniteit van die kerklike wéreld nie. Dit het
aansteeklik gewerk. Norman Goodall, redakteur viarirdernational Review of Missionket al

in 1957 gewaarsku dat die ekumeniese beweging mierasendingbewegings gaan erken as
samewerkende liggame nie. In 1957 was slegs 42%Awaerikaanse sendelinge gekoppel aan
die ekumeniese beweging, slegs 28% in 1969 en 4149s teen 1975. Net 7% het vanuit

kerklike denominasies gekom. In 1967 het hy die efiing gemaak dat gehoorsaamheid aan
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sending meer duidelik was in bewegings wat str@dlionafhanklik was van kerke as in kerke
self! Organisasies soos Inter Varsity, Navigators en fimmCrusade het onderskeidelik 'n
groeipersentasie van 445%, 612% en 502% getoonreyadizl die tydperk van 1970 tot 1977.

Sendingorganisasies kan dus nie oor die hoof gegied nie.

In hierdie hoofstuk word enkele sendingorganisasiasop sending onder die Arabiere fokus,
behandel. Inligting oor hulle werk is egter baigéx weens sekuriteitsredes. As bron vir die
inligting is die webtuiste van elke sendingorgasisageraadpleeg. Sending word in die
algemeen verbied in Islamstate en indien die ragervan die betrokke lande sou uitvind van
indvidue in hulle land wat om hierdie rede daarsa, hulle sonder twyfel gedeporteer word en
kan self 'n tydperk in die tronk spandeer. Hierdiadie kan dus nie die name van individue
noem nie. 'n Kort beskrywing van die historiese sppong van elke sendingorganisasie word

gegee. Daarna word die geloofsbelydenisse vanrelesoem.

As gevolg van die sekuriteit wat gehandhaaf moetrdwder beskerming van die
sendingorganisasies is dit nie moontlik om die gie&e werkswyse van elkeen te beskryf nie.
Daar is egter baie ooreenkomste en samewerkingriudi® organisasies en oor die algemeen
worstel al die organsies met dieselfde problemeitelagings van die moderne konteks.

9.2 Operasie Mobilisasie

9.2.1 Ontstaan

Operasie Mobilisasie het begin in 1957 met die rekrtvan drie studente na Mexico om
Christelike literatuur te versprei. Hierna het ONtgabrei na Europa. In 1962 het daar
tweehonderd jong mense uit vyf-en-twintig verskile lande aan hulle somer-uitreik
programme deelgeneem. In 1963 het OM sy werksadenhe die Midde-Ooste versprei. Twee
skepe, naamlik die Logos (1971) en die Doulos ()19%@t ‘n groot deel van die

! Winter, Ralph D. 1978. Ghana: Preparation for l4ae. Ininternational Review of Mission
67(267), 349, 350.
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sendingorganisasie se bediening uitgemaak. In h®888ulle die somer-uitreike voortgesit onder
die naam ‘Love Europe.’ Dit is uitgebrei na anderde, en het ook in die Midde-Ooste 'n impak
gehad. In 1997 is begin met die ‘Global Action’ jeig wat eweneens op die Midde-Ooste 'n
fokuspunt gestel het. Die projek se visie is saulg uiteengesit:

“OM'’s role in the body of Christ is to motivate, dmp and equip people for world
evangelization, and to strengthen and help planturches, especially among the
unreached in the Middle East, South and CentrahASi

9.2.2 Waardes en belydenis
* Om God te ken en te verheerlik.
* Om te lewe in onderdanigheid aan God se Woord.
* Om te strewe om mense van genade en integriteiés.
» Selfopofferende diensbaarheid.
» Reflektering van die uiteenlopende liggaam van €bsi
» Evangelisering van die wéreld.

* Globale intersessie.

Waardering vir die kerk.
Operasie Mobilisasie werk ook met ‘n geloofsverikigr

“We believe that the Scriptures, both the Old and Nestaments in their original
texts, are fully inspired by the Holy Spirit, witlicerror, and are the final authority
for the Churcly

2 Briggs, Richards. 199Global Action, Operation Mobilization’s Core Stusianual, 3.
% Briggs,a.w., 4.
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We believe that there is one God, eternally existethree persons: Father, Son and
Holy Spirit.

We believe in the absolute deity and full humabityour Lord Jesus Christ. We
believe in his virgin birth, his sinless life, ttaithenticity of his miracles, his
vicarious and atoning death, his bodily resurrentibiis present mediatorial work in
heaven.

We believe in the personality and deity of the FBpyrit. We believe He gives life, He

sanctifies, He empowers and comforts all believers.

We believe that man was originally created sinl@&snpted by Satan, man fell and
thereby brought the whole race under the conderaonadf eternal separation from
God.

We believe that man is saved through repentancefaitid in the finished work of

Christ. Justification is through grace alone.

We believe that the Church is the body of JesussCtwmposed of all true believers.
The present work of the Church is the worship ofl Gbe perfecting of the saints,
and the evangelisation of the world.

We believe in the personal and bodily return ofltbed Jesus Christ to consummate
our salvation and establish his glorious kingd&in.

9.3 Arab World Ministries

9.3.1 Ontstaan

Arab World Ministriesse bestaan kan teruggevoer word na 1881. DitrhAtgerié begin deur
die werk van George and Jane Pearse wat van ExgesaAlgerié vertrek het om die evangelie
aanvanklik aan die Franse soldate daar te verkor@ay het hulle egter met die plaaslike

bevolking in aanraking gekom wat gelei het tot sligting van 'n sendingorganisasie ter wille

* Briggs,a.w.,9.
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van hulle. Die sending het begin onder die na@he Mission to the Kabyles and other Berber
Races, maar is later verander na die North Africésdvbn. Teen 1900 het die organisasie
honderd-en-vyftien lede gehad wat werksaam wadderi&, Morokko en Tunisié. Gedurende
1960 het drie ander sendingorganisasies met haérgesmelt, onder andere Algiers Mission
Band gestig deur Lilias TrotteiSouthern Morocco Missigrgestig deur John Anderson en die

Dades Valley Fellowship.

Gedurende 1959 het die sendingorganisasie begiringadio-uitsending bediening wat baie
suksesvol was. In 1964 het die radio-uitsendingnaakryk om veiligheidsredes verskuif. Binne
'n jaar was daar vyf duisend driehonderd studerdé Bybelkursusse versoek het. Eenduisend
twee-en-dertig het tot bekering gekom. Teen die1880’s hetArab World Ministriesmet meer

as 250,000 studente gekommunikeer.

In 1987 is die naarArab World Ministriesaangeneem om die werksaamheid van die organisasie

te beklemtoon. Die klem het verskuif van Noord-Rérina al die Arabiese volRe.
9.3.2 Waardes en belydenis
Arab World Ministriesse kernwaardes word as volg gestel:

* Ons is afhanklik. Ons is van God in gebed afhankéik vertrou op die
genoegsaamheid van Sy Woord en Sy Gees vir 'n evoe bediening in ons

lewens.

* Ons is Evangelies. Ons hou by die historiese Bybgédoof. Ons is onderdanig aan

die Evangelie van genade soos geopenbaar deuratbedW

* Ons is toegewy aan die Arabiese wéreld. Sedert 188bns gefokus op die

verspreiding van God se kerk onder die mense \eudilki gebied.

> Arab World Ministries, Who are we? - Arab World hitries - International -, Besoek op 9
Junie 2010, http://www.awm.org/i/about/history/
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* Ons is globaal betrokke. Ons werk in strategiedsege buite die Arabiese wéreld
om Christus aan die Arabiese Moslemweéreld te beimgpm Christene toe te rus om
Moslems in hulle gemeenskappe te bereik.

* Ons is internasionaal. Ons verheerlik die uiteemhty@id van mense regoor die
wéreld wat op ons spanne dien en met ons bediémiggelgenootskap is.

* Ons is kerk gefokus. Ons word deur die kerk gestmurn kerk te vestig. Ons werk
saam met kerke oor denominale grense tuis soweb@ee. Ons is ook baie bly om

saam met Ou en Nuwe kerke van die Arabiese wézeldbtk.

* Ons is nuutskeppend. Ons inkorporeer 'n reeks hadjsmodelle soos, skeppende
tentmakery, die mees moderne media tegnologie, kgsfte opleiding en

transformerende ontwikkeling soos ons evangeligbesipels maak en kerke plant.

* Ons is kultureel sensitief. Ons streef daarna ocenEdiangelie aan Arabiere van die
Moslemwéreld te bring deur middel van respek, kkstteeel toepaslike identifikasie
en kommunikasie. Om hierdie rede, alhoewel onstdnyn bediening verwelkom,

is ons klem om die aanleer van die taal en langterpediening.

* Ons is interafhanklik. Ons werk saam in spanne,gve@arde aan leierskap,
aanspreeklikheid, ontwikkeling en saamgebonde onogeaa Christus se beeld en
vrugtevol te groei. Ons werk ook saam met dieseifeisinde organisasies, kerke en
Christene wat na God se roepstem soek omdat onsg@ dat ons meer effektief is

as ons strategies saam met ander werk.

* Ons is verplig. Ons doel is om hindernisse te vardte lewe deur geloof, en deur
God se Genade, om ons lewens as nietig te beskowe¢adie heerlikhied van ons
Groot Verlosse®.

Die geloofsverklaring vaArab World Ministriedui so:

® Arab World Ministries, Core Values - Arab World hitries - International -, Besoek op 9
Junie 2010 , http://www.awm.org/i/about/core-values
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“We believe in:

1. The full inspiration of the Scriptures of the OlddaNew Testaments; their authority,
sufficiency, and inerrancy, not only as containibgt as being in themselves the Word of
God; and the need of the teaching of the Holy Sdor a true and spiritual
understanding of the whole.

2. The unity of the Godhead and the divine co-equalitthe Father, the Son and the Holy
Spirit.

3. The utter depravity of human nature in consequesfcthe fall, and the necessity for
regeneration.

4. The absolute Deity of our Lord Jesus Christ; Higgwi birth; His real and perfect
manhood; the authority of His teaching, and thealififility of all His utterances; His
work of atonement for the sin of mankind by Hisanaus suffering and death; His
bodily resurrection and His ascension into Heaudis present high-priestly intercession
for His people; and His lordship over His churchitssupreme Head.

5. The justification of the sinner, solely by faitim the ground of the merits and vicarious
sufferings, death, and bodily resurrection of oord.and Saviour Jesus Christ.

6. The necessity of the work of the Holy Spirit in\wction of sin, regeneration, and
sanctification, as well as in ministry and worship.

7. The resurrection of the body, the judgement ofwtbdd by our Lord Jesus Christ; the

eternal blessedness of the righteous, and the &teumishment of the wicked.
8. The personal return of the Lord Jesus Christ imglo
9.4 Youth With a Mission (YWAM)

9.4.1 Ontstaan

YWAM voer sy ontstaan terug na 1956 en verbindnd@t Loren Cunningham. Hy was ‘n

twintigjarige Amerikaanse Kollege student. Tydensiitreik aan die Bahamas het hy eendag op

" Arab World Ministries, Doctrinal Statement - Ar&torld Ministries - International -, Besoek
op 9 Junie 2010, http://www.awm.org/i/about/dowtistatement/
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sy bed gelé en ‘n visie gehad. Hy het 'n kaart denwéreld oop voor hom gesien en seegolwe
het op die kaart geslaan. Die seegolwe het toenderan jong mense, duisende van hulle, wat
na elke kontinent gegaan het om die goeie boodskaplesus aan die nasies te bring. Vier jaar
later (1960) het hy begin met die organsieuth With A MissiolYWAM). Hy was toe ‘n
pastoor in Los Angelos by dessemblies of God

Vanaf Desember 1969 tot die somer van 1970 het YW&Meerste skool van evangelisasie
aangebied vir ses-en-dertig studente. Dit het gkaadsd in Lausanne, Switserland wat ook
gedien het as YWAM se eerste permanente basispleiding. In 1974 is daar met 'n tweede
opleidingskool in New Jersey begin. Baie van digdshte was vroeé bekeerlinge vanuit die
Jesus Movementan die 1970’s. As gevolg hiervan het die New &grskool begin met

opleiding wat gefokus was op Bybelse karakterortelikg sowel as op sending. Die opleiding
het bekend geword as didscipleship Training SchodDTS) wat vandag oor die hele wéreld

aangebied word. Dit bestaan uit drie maande vandse®n daarna drie maande van uitreik.

Gedurende die 1980’'s het YWAM begin werk onder tdliggskampe in Thailand. Die
personeel van YWAM het nou al bestaan uit eenddisgthonderd voltydse werkers. Thailand
was 'n groot fokus van hulle werk en teen 1992Hugte klere verskaf aan drie-en-vyftigduisend
vyfhonderd vlugtelinge, elfduisend kinders geimaris honderd-en-nege landbou studente
opgelei, vier-en-veertig duisend maandelikse briseesprei en Bybelse opleiding aan ses-en-
twintig pastore verskaf. Hierdie groot nood het YWAaat begin fokus op drie areas, naamlik
evangelisasie, opleiding en die Mercy-ministriest wagestel was op versorging en

ondersteuning.

In 1992 het YWAM sy werk uitgebreid na die MiddesD® met Egipte as die vertrekpunt. Daar
is begin met 'n dertig dae gebed ten behoewe vasiévits en hulle bekering. Een van die mees
aangrypende YWAM aksies was dreconcilation Wallwaarin Christene vir 'n afstand van
1500 myl geloop het op die pad van die kruistogtevir die kruisvaders se optrede en dade om
verskoning te vra. Meer as tweeduisend vyfhondends@ne het aan hierdiReconcilation
Walk deelgeneem. Christene is vriendelik ontvang deasl®&ms, Ortodokse Christene en Jode.
As gevolg hiervan het meer as 70% van die TurkeEdi@ngelie gehoor. In 1992 het YWAM
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onder leiding van Jim Stier 'n nuwe internasiondgdelwit geidentifiseer, naamlik om in gebed

duisend onbereikte volke aan te neem teen di€2[320.

Teen die jaar 2000 het YWAM, elfduisend voltydsespeeel gehad, verteenwoordig in meer as
honderd-en-dertig lande. YWAM se personeel was 50% nie-Westers. In 2003 het hulle

bediening ook uitgebrei na die Mercy sképe.
9.4.2 Waardes en belydenis
YWAM se kernwaardes is die volgende:
« Om God te ken.
*  Om God bekend te maak.
*  Om God se stem te hoor.
* Om aanbidding en intersessie uit te oefen in cadtyk.
* Om visionér te wees.
 Om jong mense te inspireer.
* Om wydgestruktureerd te wees en gedesentraliseerd.
* Om internasionaal en interdenominaal te wees.
* Om 'n Bybelse uitkyk op die wéreld te hé.
* Omin spanverband te funksioneer.
» Uitbeelding van diensbare leierskap

* Doen eers en dan onderrig.

8 YWAM, The History of YWAM / Who we are / About YW / ywam.org / Home - YWAM -
Besoek op 9 Junie 2010, http://www.ywam.org/AboMAM/Who-we-are/The-History-of-
YWAM
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» Om verhoudingsgeoriénteerd te wees.
» Waarde toevoeging aan die individu.
* Waardering van families
* Om te vertrou op Verhoudingsgesinde ondersteuning.
« Praktiese gasvryheld
YWAM se geloofsverklaring spel die volgende uit:
“We of Youth With A Mission believe:

that the Bible is God's inspired and authoritatiwerd, revealing that Jesus Christ is

God's son; that people are created in God's image,;
that He created us to have eternal life throughudeShrist;

that although all people have sinned and come sbbrGod's glory, God has made

salvation possible through the death on the cragbrasurrection of Jesus Christ;

that repentance, faith, love and obedience arénfjtresponses to God's initiative of
grace towards us;

that God desires all people to be saved and to dontiee knowledge of the tryth

and that the Holy Spirit's power is demonstrated and through us for the
accomplishment of Christ's last commandment, ".y&anto all the world and preach
the gospel to every creatutéMark 16:15)*°

® YWAM, The Foundational Values of Youth With A Mies / Who we are / About YWAM /
ywam.org / Home - YWAM - Besoek op 9 Junie 2010fpHwww.ywam.org/About-
YWAM/Who-we-are/The-Foundational-Values-of-Youth-M4A-Mission

19 YWAM, Statement of Faith / Who we are / About YWAMwam.org / Home - YWAM -
Besoek op 9 Junie 2010, http://www.ywam.org/AboMtAM/Who-we-are/Statement-of-Faith
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9.5 World Evangelization Crusade (WEC)

9.5.1 Ontstaan

World Evangelism Crusads gestig deur Charles Studd in 1913. Dit was bekend atleart

of Africa Missionen het in 1919 varander Wéorldwide Evangelization CrusadAs gevolg van
die sensitiwiteit wat gekoppel word aan die woocdusadé het die organisasie slegs bekend
geword as WEC International. WEC fokus op kerkptamtn die onbereikte groepe wat geen of
weinig toegang het tot die evangelie. WEC Inteoratl het tans eenduisend agthonderd-en-

veertig werkers uit een-en-vyftig lande werksaartagtig lande in multi-kulturele spanfie.
9.5.2 Waardes en belydenis
1. Geloof

Ons erken dat God die voorsiener is van elke noazhs lewens en bediening. Daarom kan ons
Hom vertrou om alles in alles te voldoen, binnewly ten spyte van opposisie, moeilikheid en
ander struikelblokke wat mag opkom.

2. Opoffering

God se wil kry voorkeur bo ons eie daaglikse leweRsrsoonlike gemak en begeertes kom nie
eerste nie. Indien noodsaaklik, is ons bereid ohewe van gebrek en alleenwees te lei sonder
ekonomiese sekuriteit of huidige lewenstandaarde.

3. Heiligheid

Ons streef daarna om 'n lewe te lei wat God sahbghn denke, woord en daad nie met ons eie

krag nie, maar deur die krag van Sy Gees.

4. Gemeenskap van Gelowiges.

1 WEC International, - Missiopedia - Besoek op 1hid2010, http://www.strategicnetwork.-
org/wiki/WEC _International
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WEC werkers kom vanuit uiteenlopende denominasjamale en etniese agtergronde. Ons glo
in die eenheid van Christus wat dit moontlik maakons om saam te lewe en te werk as broers
en susters. Daarom doen ons alles in ons vermodi®menheid van die Gees te onderhou in

vrede’?
WEC se geloofs verklaring:
“Absolute faith in the deity of each person of thaifly.
Absolute belief in the full inspiration of the Gddd New Testament Scriptures.
Total commitment to know and to preach none otten tlesus Christ and Him crucified.

Obedience to Christ's command to love all who lthe Lord Jesus sincerely, without

partiality, and to love all people.”

Absolute faith in the will, power and providence@dd to meet our every need in His

service”?

9.6 Middle East Christian Outreach (MECO)

MECO International is in 1976 gevorm deur die sama8ng van dieArabic Literature
Mission Libanon Evangelical MissioandMiddle East General MissiorMECO streef daarna
om kultureel sensitief te wees, die taal aan teéeeom langtermyn teenwoordig te wees in die

Midde-Ooste deur middel van internasionale spanmayolging van Christus se liefdfe.
MECO beskou die volgende belangrike waardes asvdeehulle karakter :

1. Om die Evangelie van Jesus Christus onder die igaie die Midde-Ooste te verkondig.

12 WEC International, - Missiopedia - Besoek op 1hidw2010, http://www.strategicnetwork-
.org/wiki/WEC__International

13 WEC International, - Missiopedia - Besoek op 1higd2010, http://www.strategicnetwork.-
org/wiki/WEC_International

4 MECO, MECO | Who we are - Besoek op 11 Junie 2(tt€p://www.aboutmeco.org-
/aboutus/aboutus-who.html
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2. Om saam te werk in gemeenskap en medewerksaamheidChristen kerke en

organisasies in die gebied.
3. Om kerkgroei en kerkplanting aan te moedig in theek.
4. Om die mense van die Midde-Ooste te dien.

MECO se geloofs verklaring behels die volgende:

“We are in the Middle East to declare the Good Nefv€hrist to those of all ages,
classes and ethnic groups. Whatever work we dcaimeto draw people to Christ and

encourage all who know Him to witness for Him.

MECO is involved with Middle East Christians in Goavork of church planting and
nurturing. In fellowship with Middle Eastern Chiimhs, our goal is the growth and
strengthening of the churches so that they willcheaut in ever-widening circles and

become increasingly involved in outreach to alles.

It is MECO'’s policy to work wherever possible illde/ship and co-operation with

Christian churches and agenci&$

9.7 Frontiers

Frontiers is gestig deur Greg Livingstone, vyf-amatig jaar gelede. Drie vrae was

rigtinggewend:
1. Waarom is Moslems die uitsondering by die groei di@nEvangelie wéreldwyd?

2. Wat doen die God van die Bybel omtrent dit?

1> MECO, MECO | Who we are - Besoek op 11 Junie 2(ii€p://www.aboutmeco.org-
/aboutus/aboutus-who.html

1 MECO, MECO | What we believe - Besoek op 11 J@di#0, http://www.aboutmeco.org-
/aboutus/aboutus-believe.html
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3. Hoe kan gemeenskappe van gelowiges ontstaan ondsleis waar daar geen
Christelike teenwoordigheid is nie?

Vandag is daar meer as honderd-en-tagtig werkemdati& gemeenskappe onder die 1.5
biljoen Moslems in meer as veertig lande. Honderdagtig Jesus gemeenskappe is gestig deur
hulle werk.

Greg en Sarah Livingstone het tot onlangs in Klamapur, Maleisié gewerk. Sedert 2001 het
hulle die aantal werkers onder die Maleisiese Muslsien styg van twintig tot honderd-en-
veertig werkers. Saam het hulle vir meer as vegatig gefokus om die evangelie te bring aan
Moslems van Asié en Afrika. Livingstone was instenteel in beide die stigting van Operasie
Mobilisasie en Frontiers. Hy het ook gedien as kii@er vanArab World Ministries-North
America en het advies en hulp verleen aan Hwsangelical PresbyteriarChurch’'s World
Outreach Greg en Sarah was betrokke by die opleiding vaermas duisend langtermyn

sendelinge in meer as veertig Moslemlahde.
9.7.1 Waardes en belydenis
» Die Almag van God oor alle dinge.
* Die apostoliese roeping in die Chistelike gemeenska
» Leierskap vir reproduksie.

» Groei wat lei tot vrugbaarheid.

Genade georiénteetd.

Aansluitend by bogenoemde waardes het Frontiergadgeende strategie:

7 Frontiers, Our history - Besoek op 12 Junie 201th://www.frontiers.org.za/frontiers_sa_-
003.htm

18 Frontiers, What makes us unique - Besoek op 12 XR010, http://www.frontiers.org.za/-
frontiers_sa_006.htm
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* Ons werk net onder Moslems — 'n vyfde van die wh#yelolking waarvan die meeste
nog nie die boodskap van Jesus se genade gehauehet

* Ons werk net in semi-afhanklike spanne — gemeempskapat bestaan uit individue,
egpare en families wat 'n gemeenskaplike visie essie deel. Hierdie spanne is so
uiteenlopend soos die leiers waardeur hulle gewsrm

* Ons streef daarna om 'n gemeenskap van gelowigasotkiseer — gebou op die Woord
in navolging van die opdragte van Jesus.

* Ons lewe genadegeoriénteerd saam met ander en mss@a God sy genade aan ons
betoon het.

* Ons is gebiedsgeoriénteerd en verwag van ons lemrsesluite te neem binne hulle eie

konteks met wysheid en advies van ander.

« Ons is ywerig vir vooruitgang — ons is toegewy tetvenslange onderrig deur

aanspreeklikheid, berading en advies van diegenenmer ervaring?
9.8 Interserve

9.8.1 Ontstaan

Interserve is gestig deur ‘n groep Britse vroueeiaksie op die nood van vroue in Indié wat in
isolering geleef het sonder toegang tot opvoedigendpleiding, mediese sorg en die boodskap
van Christus gedurende 1852. Vanaf sy ontstaars jptéerserve die klem op die woord en daad

van die evangelie. Op 1 Maart 1852 is 'n skoolpgenin Kalkutta.

In 1864 het die Britse koloniale owerheid in Indiérklaar dat die Bybel in regeringskole
onderrig mag word. Teen 1887 het daar ses voltyusdiese vrouedokters in Indié gewerk. In
1952 het die organisasie begin om sendelinge vgooredie wéreld in diens te geneem. Die
organisasie het nou begin saam werk met anderllingtee Sy benadering was deurgaans
holisties. In 1985 het die Internasionale kantagnskuif na Siprus en het die naam “Interserve”

aangeneem. Hierdie skuif het ook gelei tot die oiggsie se betrokkenheid in die Midde-Ooste.

19 Frontiers, What makes us unique - Besoek op 12 XR010, http://www.frontiers.org.za/-
frontiers_sa_006.htm
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In 1993 het die organisasie vanuit sy holisitiesadalering om besigheid as sending te bedryf.

Huidiglik het Interserve meer as agthonderd werkexsin meer as dertig lande werksaarfis.
9.8.2 Waardes en belydenis

Interserve se doel is om Jesus Christus bekend aek ndeur holistiese bediening in
deelgenootskap met die wéreldwye kerk onder diedfglgste mense van Asié en die Arabiese

wéreld.
Die volgende word beskou as hulle kernwaardes:

1. Inklusiwiteit: Ons inkorporeer ‘n verskeidenheid nvaBybelgebaseerde Christelike
tradisies. Ons verwelkom 'n diversiteit van kultuee verskaf geleentheid vir groei en
onderrig. Geslagsinklusiwiteit is baie belangrik ¥ns. Mans en vroue deel in die volle

geleentheid van bediening en leierskapsrolle.

2. Integriteit: Ons strewe na integriteit in elke @swan ons lewens. Ons soek kontinuiteit
tussen ons publieke en private lewens. Ons doerwerls as bediening tot die eer van

God. Ons strewe na deursigtigheid in leierskapanriunikasie.

3. Nederigheid: Ons is in die proses om getransforiteee/ord na die beeld van Christus,
saam te leer en te groei. Ons respekteer en aamea@ar en almal wat geroep is om te

dien. Ons soek nie erkenning vir onsself of inrham van Interserve nie.
In verhoudings word die volgende faktore as bel&ggag:

* Na binnegerig: Ons is 'n familie wat aan mekaahnegpis deur verhoudings van
gemeenskaplike aanspreeklikheid. Ons eer indivigitaimaar heg ook waarde aan
die verantwoordelikheid om aan 'n gemeenskap tete¢hAs 'n gemeenskap is ons
toegewy om te bid, om te gee en mekaar te respeki¥es is toegewy aan
uitmuntende standaarde van ondersteuning, pastosalg en persoonlike

ontwikkeling. Verhoudings voorsien die platvorm uaierskap en besluithneming.

0 Interserve, About Us - Besoek op 14 Junie 201p;/hvww.interserve.org/index.php?option-
=com_content&view=article&id=75&Itemid=29
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* Na buitegerig: ‘n Toewyding aan verhoudings vorra dianier waarop ons werk.
Waar daar 'n afbreek in verhoudings is in die gamkep bid en werk ons vir

versoening.

« Diens: Ons roeping is om ander in staat te stetlieniKoningkryk van God te ervaar
en te lewe as Jesus se dissipels. Ons soek niei@keninkryk of ons eie dissiples

nie. Leierskap word gesien as 'n vorm van diens.
Die volgende beginsels geld vir hulle bediening:

* Gebed en Aanbidding: Gebed, aanbidding, Woord-béatieen luister na God is die

basis van ons bediening, groei, nuutskeppendhegteheid binne die gemeenskap.

» Holisties: Ons bediening is holisties en geintegteBroklamasie, diens en gemeenskap
dra by tot ons getuienis. Verskillende dimensiesdngaamgebind soos woord en daad,
persoonlike lewe, professionele talente en onsdeytiit die opbou van die kerk. Elkeen
van ons kombineer hierdie aspekte op verskillendaiene in ooreenstemming met ons

konteks, gawes en fases in ons lewens en bediening.

* Aanpasbaarheid: Ons werk om individue in staattéé @am hulle roeping en gawes te
ontdek op ’'n aanvaarbare manier. Ons is oop vir enudees, moontlikhede en

werkswyses.

* Plaaslik gelei: Besluitneming is gefundeer om diét vdaardeur geraak word te
inkorporeer in die besluithemingsproses. Ons gtaddans vryheid toelaat om te reageer

op plaaslike behoeftes, kondisies en geleenthede.

* Vennootskap: Ons is toegewy om saam te werk nagraom gemeenskaplike doele te
bereik deur gemeenskaplike visie en waardes. Veaskap vind plaas op elke vlak en
ook met ander buite die gemeenskap. Dit definiesrerhoudings met kerke in beide

sending en in ontvangende rolle.

» Dissipelskap: Ons streef daarna om te groei aspdissen ander in staat te stel tot

dieselfde mikpunt. Dissipelskap vind plaas in dienteks van verhoudings en
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gemeenskap. Ons begeerte is om individue in stastet om God se roeping, groei en

gebruik van hulle gawes te vervul. Om te dissipatdwopsetlik gepraktiseer.

» Deelneming: Vanuit die geloof dat ons almal nalmbeld van God geskape is, beoefen
ons deelname aan leierskap, besluitheming, stemtedieplanning en pastorale sorg op

alle vlakke van die gemeenskap.

» Voorkeur van die Marginaal: Baie faktore dra daarlly dat sommige mense minder
geleentheid het om die realiteit van God se Koryikke beleef. Dit sluit in : geografie,
rykdom, armoede, sosiale status, geslag, etnjsgedsdienstige assosiasie, stedelike of
plattelandse lewenswyse. Ons gemeenskap plaadeaiedp bediening onder die mees

gemarginaliseerde groepe in 'n samelewfhg.
Interserve onderskryf die volgende geloofsverkigrin

“We believe that there is one God who has revedledétf to be three eternal persons
whom we confess as Father, Son and Holy Spirit.Fatiker is the Almighty Creator of
heaven and earth and he so loves men and womeheleent Jesus Christ to save them
from condemnation and eternal death. Jesus Chhsteternal Son of God, became fully
human and by his sacrificial death on the Cross byndis resurrection from the dead,
provided the redemption which saves those who ¢orhin in repentance and faith. The
Holy Spirit continues Christ's work of convicting ©n and creating faith. He imparts
unity amongst God's people and to them he giveeipawd love as well as gifts for

different kinds of ministry.”

We accept that all men and women are by naturetsgily unresponsive to God and are
disobedient to God's will. Each person needs tadgenerated by the Holy Spirit in
order to receive eternal life.

2L Interserve, About Us -, Besoek op 14 Junie 20X€p:/fwww.interserve.org/index.php?-
option=com_content&view=article&id=75&Itemid=29
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We acknowledge that the Church is God's instrurfennission and evangelisation. The
local congregation in its worship, sacraments arellofvship, together with its

evangelism and social care witnesses to the lodgustice of God.

We affirm that the Bible, both Old and New Testasjaa the uniquely inspired Word of
God and is the only and wholly trustworthy tesfaath and conduct.

We confess Jesus Christ to be the only SavioulLandi and we affirm his deity, virgin
birth, incarnation, substitutionary death, bodilgsurrection, ascension and personal

return.”??

9.9 Southern Baptist Sending

9.9.1 Ontstaan

Die Southern Baptist Conventiogiin 1845 gevorm deur twee sending-ratie: Foreign Mission
Board en dieDomestic Mission Boatdie Foreign Mission Boardn Richmond, Virginia het sy
eerste uitstuurdiens in 1846 gehou en het meawiatigduisend sendelinge tot vandag toe in
hierdie spoor laat volg. Nadat déouthern Baptistendersteuning vir sommige sendelinge aan
China verleen het, het die sendingaktiwiteite daustadige proses gegaan. Die burger oorlog
het ondersteuning moeilik gemaak en groei was $tagig van 1861 tot 1943. Opvallende groei

het eers plaasgevind na die Tweede WEéreldoorlog.

Teen 1955 het di8outhern Baptistduisend sendelinge gehad. Teen 1980 het hulldudsend
sendelinge gehad wat werksaam was in vier-en-niggkamde. In 1976 is begin met diold
Mission Thrusts ‘nSouthern Baptisihisiatief om die wéreld te evangeliseer voorjder 2000.
Van 1981 tot 1992 is nuwe strategié gevolg om agiker groepe te bereik met die evangelie. In
2006 het die IMB werkers 'n verslag ingedien watuge van 23,486 nuwe kerke wat geplant

is.23

%2 Interserve, About Us - Besoek op 14 Junie 201€p:/hvww.interserve.org/index.php?-
option=com_content&view=article&id=75&Itemid=29

3 Southern Baptists, International Mission BoardHome - Besoek op 13 Junie 2010,
http://www.imb.org/main/page.asp?StorylD=4487&LaagealD=1709
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9.9.2 Waardes en belydenis
Kernwaardes van die Southern Baptists:

* Ons is toegewy aan gehoorsaamheid tot die heergkagpJesus Christus en tot God se

onfeilbare woord.

» Ons glo dat Jesus Christus, God se enigste voargienvir verlossing van alle mense en
dat sonder persoonlike geloof in Hom, ons verl@eem sal die ewigheid in die hel

spandeer word.

* Ons streef daarna om alle mense 'n geleentheice¢eagn die boodskap te hoor, te

verstaan en te reageer op die Evangelie in hidl&udiurele konteks.

* Ons evangeliseer deur proklamasie, dissipelskapusting en bediening wat lei tot die

totstandkoming van inheemse Baptiste kerke.

* Ons dien kerke om die betrokkenheid in die Grooti@g te fasiliteer en die stuur van

sendelinge om alle nasies tot geloof in Jesus @isrie bring.

* Ons werk saam met Baptiste en ander Christene refjeonvéreld in ooreenstemming

met IMB riglyne.

» Ons verstaan en vervul God se Sending deur middeldod se Woord en gebed onder

leiding van die Heilige Geés.

Die Southern Baptistse werk in die Arabiese wéreld wat uitstaan idehulerksaamheid in
Jemen. Dit het begin met die oprig van 'n hospitadiibla in 1965 wat tot 'n einde gekom het in
2002. Hulle metodes stem baie ooreen met dié vanS#otse Sending wat ook 'n hospitaal
opgerig het in Aden. Die groot fout wat die Skateading gemaak het was die oprigting van ‘n
compoundwat tot gevolg gehad het dat die sendelinge inass® was van die plaaslike

bevolking. DieSouthern Baptisthet dieselfde fout begaan met die oprigting vasdmpound.

4 Southern Baptists, International Mission BoardHome - Besoek op 13 Junie 2010,
http://www.imb.org/main/page.asp?StorylD=4487&LaagealD=1709
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Die hoofrede hiervoor is dat di&outhern Baptistonafhanklik werk van enige ander
sendingorganisasie en kerk en hulle opdragte knyiv@merika wat dien as die basis van hulle
sendingwerk regoor die wéreld.

9.10 Moderne Sendingmotiewe

In 1974 het Ralph Winter, 'n sendingstrateeg, vestgl dat Christene hulle fokus moet skuif

van gebiede wat alreeds aan die evangelie bloeigesta die onbereikte groepe wat nog nooit
die evangelie gehoor het nie. Dit het 'n nuwe akse die sending gebring. In 1989 het die

Argentynsgebore evangelis, Luis Bush, daarop gelay®9©7% van die minste geévangeliseerde
bevolkings in 'n venster woon, tussen die tiendeveartigste breedte graad. Dit is uitgelig

tydens die Lausanne Il konferensie in Manila (19&5lpbaal gesien, het hy verduidelik dat

hierdie gedeelte van die aarde baie arm is enidanhderderheid van die bevolkings vasgevang
is deur Islam, Hindoeisme, Boedisme en eintlik déatart>

Problematies van die konsep is dat Indonesié, megrdotste Moslembevolking, nie in hierdie
gedeelte val nie, asook Kazakstan en Maleisié. @ pas die 10/40 venster konsep goed in
by die Amerikaanse politieke diskoers tussen 19802@00. Psigologies skep dit ook 'n
probleem, want die opstel van 'n kaart is altyghojeksie van die wéreldbeeld en waardes van
die opsteller. Die groot probleem van so 'n kaartlat dit ‘n “ons” versus “hulle” wéreldbeeld
skep. Problematies word nie-Christene ook aangetmdie Ooste en die Weste. Daar bestaan nie
iets soos 'n Christelike nasie rffe.

Die 10/40 venster tema is ook gou verbind metAld2000beweging. DieAD2000konsep het
sy oorsprong in die evangelisasie konferensie vaGtbbal Consultation on World Evangelism
wat in 1989 in Singapore gehou is. RiB2000beweging se visie en doel was 'n kerk vir elke
nasie. Die verwagte resultaat was dat die evangalieelke persoon in elke nasie en volkgroep
aangebied sou word en die oprigting van 'n kerkjgsbeweging in elke land en volksgroep

teen die jaar 2000. Die wortels van di®2000 beweging is geleé in diErontier Missions

25 Van Beima, David. 20035hould Christians Convert Muslinfime June 30, 2003, Vol. 161
(26), 36-44.

6 Rynkiewich, Michael A. 2007.Corporate Metaphorgsd atrategic Thinking: "The 10/40
Window" in the American Evangelical Worldview. Missiology 35 (2), 217-241.
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konsultasie wat in Edinburgh gehou is in 1980. 8lagspreuk was:A church for every people
by A.D. 2000' Die retoriek van didD2000beweging is dat Jesus verwag kan word om terug te

keer sodra die taak van wéreldevangelisasie afgehist’
9.11 Samevatting

Sending onder die Arabiere word vandag voortgestirdsendingorganisasies. Hierdie
sendingorganisasies is begin deur individue watpesifieke roeping van God ontvang het om
die evangelie aan die Arabiere te verkondig. Hoewale klein begin het, het hulle in groot

getalle toegeneem sedert die sewentigerjare. kgl is 'n voortsetting van die visie van die

International Missionary Councilen Edinburgh 1910. Die rede vir die toename in
sendingorganisasies is die verwaarlosing van di& ke opdrag om die evangelie aan die
Arabiere te verkondig. Di#/orld Council of Churchese inklusiewe benadering het waarskynlik
bygedra tot die toename in sendingorganisasiesowathanklik van spesifieke denominasies

funksioneer.

Die waarde en belydenis van sendingorganisasid@sorergroot ooreenkomste met dBreat

Awakeningbeweging in die agtiende eeu. Daar is 'n hoé aangan die gesag van die Skrif en
in die essensiéle waarhede van die Evangelie ssmss ke kruisiging en opstanding. Die groot
voordeel wat sendingorganisasies bo die kerk Bedlia feit dat hulle gefokus kan bly op die
evangelie se verkondiging. Dit is veral belangrikdat die WCC se missionére bediening
agterweé gelaat is met die toetrede van die diedegibenadering wat meer fokus op die

samewerking met ander godsdienste as die soekekeaitgs.

Dit is duidelik dat 'n mens in die sendingorganisasmet 'n gemotiveerde en geaktiveerde
konfessionale beweging te make het. Kenmerkenaksde groot mate van mobiliteit eie aan
hierdie protestantse sending bewegings. Hoewetliei@rganisasies hulle nie inbind in kerklike
strukturering nie, is daar nie een wat nie met jlarkting en die kontekstualsering van die

evangelie gekonfronteer word nie. Daarmee saam dlielile organisasies teologiese opleiding

2" Rynkiewich,a.w., 217-241.
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van een of ander aard aan. Dit alles dui op digestalting van 'n teologiese benadering, wat in

die opvolgende hoofstuk bespreek moet word.
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HOOFSTUK 10

Die problematiek van die
sendingorganisasies
10.1 Inleiding

Dit is in werklikheid nie wenslik om die sendingargsasies wat in Arabiese lande werk,

afsonderlik te evalueer nie. Daarvoor maak sektsrexles waarop reeds gewys is, dit te riskant.
Die enigste manier is om te volstaan met enkeleramne opmerkings aan die hand van die
huidige problematiek en debatte wat onder sendelielg organisasies plaasvind, en sekere
werkswyses onderliggend aan die hand van die \lens#te sendingorganisasies te identifiseer.
Daar het ook in die jongste verlede 'n mate vanesaanking tussen die sendingorganisasies
ontwikkel. In 2007 heThe Consultation of Southeast Aiahierdie verband plaasgevind, waar

sendingorganisasies opnuut met die vraag gewdrstebor wat die beste manier sou wees om
die Moslemwéreld te bereik. Dit alles dui nie nep dalie probleme waarmee die

sendingorganisasies te kampe het nie, maar ook qudblematiek eie aan die organisasies.
Hierdie hoofstuk is gevolglik afgestem op die gitlian die problematiek eie aan die protestantse

sendingorganisasies.

Die drie onderwerpe wat vandag uitstaan in sendimgler Moslems is kerkplanting,
kontekstualisasie en besigheid as sending. Ons\gaanlgens kortliks die essensie van elkeen
bespreek. Die kennis van die historiese verloap die IMC bied ook die geleentheid om
hierdie moderne onderwerpe in terme van I se geskiedenis te evalueer en te dien as

verdere besprekingspunte.

Vier besprekingspunte kom in hierdie verband aanade. In die eerste plek word kritiese
aantekeninge gemaak oor die evangeliese aktivisree w0 kenmerkend van die

sendingorganisasies geword het in di€*268eu. Die kernvraag is inderdaad of die soort
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aktivisme nie eerder gemotiveer is deur 'n voorueerstelde wéreldbeskouing eie aan die
Weste nie? Sendingorganisasies maak (ironies gemeeeldig baie van kerkplanting. Dit is
nie net 'n vraag hoekom nie, maar ook wat hullei@@ bedoel. En, wat in die praktyk gebeur.
Immers, die vroeére {9eeuse sendinggenoodskappe het almal uitgeloorige.kAan hierdie
problematiek word tweedens aandag gegee. Derdemssgadingorganisasies uitgedaag om die
kontekstualisasie van die evangelie in Arabieseldaman te spreek. Binne die konteks van 'n
sterk gemotiveerde benadering, is hierdie problezkaen van die groot sake wat sendelinge en
organisasies huidiglik boei. 'n Paragraaf word &éer gewy voordat (vierdens) 'n gewilde
metode, naamlik dié vabesigheidsplantinger wille van die evangelieverkondiging onder die
loep geneem word. Die hoofstuk sluit af met oogdilge aantekeninge oor die verhouding tussen

die kerk en sendingorganisies in Arabiese lande.
10.2 Die aktivisme van die sendingorganisasies

Die meeste sendingorganisasies baseer hulle bestasark op Matteus 28:19-20:

“19 Gaan dan na al die nasies toe en maak dieamagsdissipels: doop hulle in die

Naam van die Vader en die Seun en die Heilige Gees,

20 leer hulle om alles te onderhou wat Ek julledst het. En onthou: Ek is by julle al

die dae tot die voleinding van die wéreld. “(NAV)

Hierdie teks word geinterpreteer as die mees wigsebégronding van die Christendom en die
Christelike geloof. Die Christelike uitreik staan hierdie verband in die sentrum. Dit het
konstituerende gesag. Kenmerkend van die sendiagma@gies is dus 'n dinamiese opvatting
van die Christelike geloof wat dikwels uiting virid 'n gedrewe aktivisme. Teologies en

teologies-histories is die probleem op hierdie pdat die klem na een betrokke saak skuif.
Dieperliggend speel dit in die hand daarvan dathdistaan van die Christelike gemeenskap
opgaan in die onmiddellike, opgaan in die konteksituasie en dat die heilshistoriese diepte,
breedte en wydte van die horison waaruit die Céliket kerk en geloof kom, in die

vergeethoekie beland. In die onmiddellike is daturdies, ekklesiologies, dogmaties en

kerkhistories nie 'n verband met die kerk van albeie nie. Dit word ten minste 'n verskraling.
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Die meeste sendingorganisasies weerspieél dit nokulle opleiding. Sendelinge owrd nie
genoegsaam onderleg in teologie en (kerk)-geskisdwa. Dit fokus op die beste praktyke om
die doelwitte van die organisasie te vergestalter@pe Mobilisasie Suid-Afrika vereis
byvoorbeeld ses maande opleiding waarvan twee weke die kursus gefokus word op
Moslemsending. In die meeste gevalle geskied aplgidp die sendingveld en dit geld vir al die

ander sending organisasies.

Op hierdie punt speel die sendingorganisasie inhdied van twee groot en bedreigende sake.
Die een is 'n teologiese en akademiese isoleringdia katolieke of regsinnige kerk van alle
eeue. Dit is baie duidelik dat sendelinge wat diarorganisasies opgelei is, byna geen kennis
opdoen van die teologie en geskiedenis nie. Dadoreek onsettend veel in die mondering. In
die sending aan die Moslem Arabier is hierdie vagnis, en die kennis hiervan, van

deurslaggewende belang. Juis ook omdat Islam soettedeur histories van aard is.

Die tweede saak (wat hiermee saamhang) is dat regordianisasies blootgestel is aan 'n
aktivisme, eie aan 'n westerse interpretasie ereid@eeld. Dit gee aanleiding daartoe dat die
evangelie gereduseer word tot 'n humanistiese iota gevolglik ook die inhoud daarvan
beinvioed en verander. 'n Goeie voorbeeld is dieskp van did0/40 vensteen die aandrang
in die 1990’s oPraying through the WindowDie onverantwoorde konsep het ontwikkel in 'n
aktivisme. Die10/40 venster AD2000 beweging en dieloshua projekse interpretasie van
Matteus 28 reduseer die Groot Opdrag op die volgandniere: “maak my dissiples” word
vervang met evangelisasie,“dissipelskap van dieesas/ord vervang met die inplanting van 'n
klein kern d.w.s. die totstandkoming van 'n selfericbudende kerk. Dissipelskap en leierskap
word verwaarloos omdat dit die doel is om so gomasntlik na die volgende onbereikte groep
te gaan om die koms van die Here te bespoedig. aRivisme blyk ook uit 'n tipiese
woordeskatdemonies’n geestelike vesting van die Satan en kragteeravel wat vereenselwig
word met diel0/40 vensterSatan het 'n geografiese vesting saam met syan@gtorge Otis Jr.
het tot die slotsom gekom dat twee magtige demenkeagte in die pad staan om die Groot

Opdrag te voltooi, naamlik Iran (Die Prins van R&ren Irak ( Die gees van Babiloni&).

! Rynkiewich, Michael A. 2007.Corporate Metaphors &trategic Thinking: "The 10/40 Window" in the Arizan
Evangelical Worldview. IMissiology 35 (2), 217-241.
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Dit is die vertolking van ‘n Amerikaanse wéreldlbelat afgestem is op probleemoplossing en
die identifisering van struikelblokke wat uit dieeg geruim moet word. Die fokus op die
toekoms is pragmaties gerig om dinge gedoen telkeykonserwatiewe Amerikaanse kulturele

waardesisteem is gevolglik die fondasie vir H#40 konsep

Die kritiek wat Rynkiewich lewer is belangrik om ag te neem. Sending, skryf hy, is nie 'n
probleem wat opgelos moet word deur die oorwinmniag lande nie, nie militaristies nie en ook
nie geestelik nie. Ons word geroep om getuies tesvem om mekaar te dien. Dit geskied nie

vanuit wéreldlike outoriteit en mag rfie.

Hierdie pargraaf illustreer dat sendingorganisasie&lik die prooi kan word van 'n eensydige
aktivisme, wat aangevoer word deur 'n eie gemottkeenérelbeeld. Daarin kom motief en
bymotief as drywende kragte aan die woord, en wiedChristelike geloof vereenselwig met 'n
magtige beweging wat die hele wéreld moet oorwiie. @rwinning van Christus aan die kruis

kom in die skadu te staan.

Die tweede saak wat 'n teologies-kritiese evalyenan die werk van sendingorganisasies
uitwys, is die feit dat hulle gekonfronteer wordtrkerkplanting, en dat hulle dit inderdaad ook
doen. Maar, kerkplanting word eweneens langs lye@dogn wat in die teken van die eie tyd
staan. Die verbintenis aan 'n katolieke tradisiadvteologies en histories nie ernstig geneem

nie.
10.3 Kerkplanting

Kerkplanting is een van die hoofaspekte waarop ien kdinge van die sendingorganisasies
hedendaags gefokus word. Dit kom neer op die tvae wan dieselde munt. Aan die eenkant is
die konsep van die kerk en aan die ander kaneise@hdingorganisasies se kritiek teen die kerk..
Tog kan hulle dit nie vermy nie en willens en weatestaan hulle in lyn met 'n lang

sendingtradisie. Die vroeé sendelinge se motief ni@a®m hulself te reproduseer nie, maar die

mikpunt was die planting van aanbiddende gemeeamder die nie-christelike bevolkings in

2 Rynkiewich, Michael A. 2007.Corporate Metaphordd aBtrategic Thinking: "The 10/40
Window" in the American Evangelical Worldview. Missiology 35 (2), 217-241.
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nie-christelike landé.Dit is wel 'n onvermydelike opgaaf om in te gagntwe oor kerkplanting

in die sendingorganisasies gedink word.

Die invloedrykste handboek vir kerkplanting vandagié van David Garriso@hurch Planting
Movement$2004). In sy boek gee hy die volgende definiskeChurch Planting Movement is a
rapid multiplication of indigenous churches plamfichurches that sweeps through a people

group or population segmetit

Die klem in hierdie definise val op vermenigvulaigi Kerke produseer kerke. Dit gaan egter nie
net om kerke te plant nie, maar 'n hele bevolkingspg te bereik met die evangelie. Die kerke
word ook nie geplant deur buitelanders nie, maar dee inheemse bevolking. Garrison het tot
hierdie definisie gekom na sy waarneming van s@gahewegings wat ontstaan het in verskeie
dele van die wéreld. Die doel was om die elemeatentdek wat 'n rol gespeel het in hierdie
kerkplantingbewegings. Hy onderskei tien universelelemente wat in elke

kerkplantingsbeweging teenwoordig was, naamlik:
» Uitsonderlike gebed.
» Oorvloedige evangelisasie.
» Die kerkplantingsbeweging het met bedoeling (opgeskied.
* Die gesag van God se Woord.
* Inheemse leierskap.
» Oningewyde leierskap ( Geen teologiese opleidingeasiste).
» Huiskerke ( Samekoms van 'n klein groep van gelegjg

» Kerke wat kerke plant. (‘n vierde generasie vark&evat geplant is, word gereken as

'n kerkplantingsbeweging).

® Lehmann, Paul L. 1953. Willingen and Lund: the rchuon the way to unity. ITheology
Today 9 (4) 434.
* Garrison, David. 2004Church Planting Movement&71.
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» Vinnige reproduksie (Kerke groei gelyktydig en ie mfhanklik van een kerk wat

eers te groot geword het nie.)

* Gesonde kerke (Dit is kerke waarin die gemeenskap gelowiges, dissipelskap,

bediening, evangelisasie/sending en aanbiddingfeeserd.}

In sy pragmatiese aanpak identifiseer hy ook, wahdem die struikelblokke, in die weg van

van kerkplanting. Hy wys op die sewe dodelike saridéierdie verband en som dit as volg op:
1) Onduidelike Visie.
2) Die verbetering van die Bybel (Eie interpretasias die Bybel).
3) Stap vir stap benadering (Die voorwaardes wat demgdestel voordat iets moet gebeur).
4) Verslane sout (Christene wat nie eties optree nie).
5) Geld.
6) Buitelandse oorname.
7) Blamering van God (Die sendeling gebruik God askaming omdat niks gebeur nife).

Hyself waag dit nie om 'n eintlike definisie vanrkde gee nie. Vir hom is dit in sy essensie die
gemeenskap van gelowiges waarin Christus teenwgp@dAl wat hy doen is om te beskryf hoe
kerke daarna uitsien wat uit die kerkplantingbewggina vore gekom het. Hy lig die volgende

punte uit:
* Almal gebruik die doop en die nagmaal.
* Hulle ontmoet op 'n gereelde basis.
» Daar is 'n vorm van organisasie teenwoordig.

» Die tien universele elemente is teenwoordig inkaiek.

® Garrisona.w.,171 -198.
® Garrisona.w.,239-258.
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Hy is van mening dat Engels genoegsaam kan herend nie die inheemse taal ken nie. Wat
is die rol van die sendeling in die nuwe kerkplagsbeweging? Garrison meen dat dit niks
anders is nie as om 'n fassiliteerder te wees vembeweeg na die volgende onbereikte land of
groep sodra die eerste kerk geplant is. Hy is mleagt teen teologiese opleiding as sodanig nie,
maar wel teen die manier waarop dit gedoen wordplhms daarvan om iemand uit sy

gemeenskap te neem vir 'n tydperk van drie jaat®@studeer by 'n kweekskool stel hy 'n meer

informele manier voor wat sal geskied deur radisemding, korrespondensie kursusse, videos

en die internet.

Die groot vraag is hoe verskillende sendelinge Bavarrison se kerkplantingsnavorsing en -
teorie gaan implimenteer in hulle onderskeie kostesk Stuart Caldwell se interpretasie van
kerkplanting dien as voorbeeld van hoe dit verskil gesien kan word. Hy beskryf die kerk in
die kerplanting as 'n term wat verstaan moet waedmet benutting vaekklesiain die Nuwe

Testament nie, maar eerdbasileia (koninkryk). Die resultaat van hierdie toepasswig

Caldwell is dat die kerk nie 'n gemeente is nieama beweging of lewende organisme. Hy
vervang ook die woord “plant” in kerkplanting medaai’. Die rede daarvoor is dat die woord

“plant” vir hom te beperkend is, in die sin dat&pt” die fokus op een spesifieke plek implis&er.

Kraemer het die sendingmetodes van die twintigstegekategoriseer as psigologies, teologies,
dogmaties en liberalisties. Die kerkplantingsbewggiverteenwoordig 'n pragmatiese
benadering wat ‘n antwoord soek op die vraag “Watk®” Samuel Zwemer het die kerk as
heilig, katoliek, apostolies en doksologies in ®sthan beskou. In die kerkplantingsbeweging

word die klem slegs op die apostoliese geplaakdste van die ander.

In Garrison se boek is daar opvallend genoeg geerbeeld van 'n kerkplantingsbeweging in
die Arabiese wéreld nie. Die naaste kerkplantingslging wat genoem word, is dié van die
Berbers in Algerié, waarvan die konteks heelteneatkil van die Arabiese lande. Klaarblyklik
is daar sekere gebiede waar die moderne kerkptgrgimeging nie sukses het, of sal hé nie. Die
teologiese probleem bly natuurlik wat die kerk nfKerk konstitueer? Sodra daar 'n sendende

kerk, of organisasie by betrokke is, raak die prebl meer gekompliseerd, omdat dit dikwels

’ Garrisona.w., 259-270.
8 Caldwell, Stuart. 2000. Jesus in Samaria. A Pgradbr Churchplanting among Muslims. In
International Journal of Frontier Missiond 7(3), 30.
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om duplikasie en instandhouding gaan. Die sendarg Axabiere as oortuigde Moslems, stuit
hier op 'n probleem. Die weg is waarskynlik om ¢els in die rigting van die antwoord van die
Heildelbergse Kategismus op die vraag: wat is diix’k Die antwoord is dat Christus vir Hom 'n
kerk uit al die nasies versamel, versorg en beskémndie sendingorganisasiebeweging, en
trouens in die sendingbeweging as geheel, is di@rg) van die kerk ekklesiologies bepaal, en
nie Christologies vanuit die eksistensiéle werk @mistus nie. Dit gaan om die onmiddellike

pragmatiek, terwyl die konfessionaliteit van diekkean alle eeue eenvoudig links laat 1€ word.
10.4 Kontekstualisasie

Latourette skryf dat wat met die Christendom gelyeir soos dit gegroei het en 'n invioed op
die bestaande kultuur uitgeoefen het, een vanelangriksre vrae is aan die kerkhistorikusie
Christelike geloof is in konflik en spanning metleakulture in terme van die radikale
lewenswyse wat dit verefS.Die sendingorganisasies maak veel van konteksasii as 'n
konsep wat laasgenoemde impliseer én kompromiteekrabié is dit 'n probleem, wat nie so

eenvoudig afgemaak kan word nie.

Die bekeerling uit Islam en met 'n Moslem agtergt@taar wesenlike probleme en eksistensiéle
gevare in die gesig. Die individu wat geinspireedéur die Gees van Christus tot bekering, word
gekonfronteer met die besluit wat op niks mindegriem nie as om te breek met die tradisies
van sy eie ingebore godsdiens wat ingebind is siat® verbande. Hy word opgeroep om ‘n
nuwe beginsel in sy eie lewe in te bring wat hohwveavreem van baie aspekte van sy bestaande
sosiale gemeenskap. Eers wanneer die Christellkefgean die individu gesosialiseer is deur ‘n

proses van assimilasie in die natuurlike gemeenska hierdie probleem opgelds.

Kontekstualisasie in die moderne tyd het te makeieneerste plek met die benadering van die
sendeling in Moslem-evangelisasie. Hoe gaan dieledeny die evangelie proklameer in die
“klere” van die Moslems? Die kleredrag van die sdimd), die woorde wat hy gebruik en die
manier waarop hy woon in 'n Moslemland, speel hierrol. In die tweede plek het

kontekstualisasie te doen met die MoslembekeerliHge gaan hulle die Christelike godsdiens

° Latourette, Kenneth, Scott. 19History of Christianity, Volume I, Beginnings to0L5 65
9 Cragg, Cragg, Kennith. 199The Arab Christian. A History in the Middle Ea32.
" Trimingham, J.S. 197hristianity Among the Arabs in Pre-Islamic Timasv.,206.
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beoefen en uitleef? In die 1990’s het John Tramisnodel saamgestel wat die verskillende

soorte ‘bekeerlinggemeenskappe’ beskfyllie model wat as die “C1-C6” bekend is, lyk soos

volg:

C1 ‘n Tradisionele kerk wat 'n taal gebruik wat arglis as die moedertaal van
die plaaslike Moslem gemeenskap

Cc2 ‘n Tradisionele kerk wat die taal gebruik vare dplaaslike Moslem
gemeenskap

C3 Gekontekstualiseerde Christusgesentreerde gekegenvat die moedertagl
van die plaaslike Moslem gemeenskap gebruik asookrsge nie-Moslen
plaaslike kultuurvorme.

Cc4 Gekontekstualiseerdsa-gesentreerde gemeenskap wat die moedertaal van
die plaaslike Moslem gemeenskap gebruik asook Byh@hvaarde gebruike
van die Islamitiese geloof.

C5 ‘n Gemeenskap van Moslems wsd volg maar wat kultureel en amptelik
Moslems bly.

C6 Geheime Moslemvolgelinge visa met geen gemeenskap nie.

In 2007 is hierdie indeling geskrutioneer deur stinde wat in die Moslemkonteks gewerk het.

Hulle bevinding is soos volg:

C1 1%
Cc2 5%
C3 28%
C4 37%
C5 21%
C6 8%

12 John Travis, “The C1 to C6 Spectrum: A PracticablTfor Defining Six Types of ‘Christcentered
Communities’ (‘C") Found in the Muslim Context,” Bngelical Missions Quarterly
(October, 1998): 407-408.
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Vir die meerderheid van die kruis-kulturele werkbegt die gemeenskap van gelowiges wat uit
Islam gekom het, geval tussen C3 en C5. FaktorediealC1-C6 indelingsmodel die meeste
beinvioed is politieke en sosiale faktore. Politesien, verbied die betrokke land die bekering
van Moslems na enige ander geloof. Sosiaal gessewljt die familie en vriende wat die
Moslembekeerling verwerp. Globalisering het tweeodge vir Moslems: sommige word totaal
en al sekulér in hulle lewenswyse en ander wordrwese meer godsdienstig wat tot
fundamentalisme kan lei. Vir Lewis is die C1-C6 etidgsmodel nie 'n benadering wat deur
sendelinge afgedwing moet word nie, maar dit meeder aan die gelowige oorgelaat word en

sy verhouding met God oor watter model hy sal \e=xii3

‘n Hewige debat wat tans onder sendelinge heerssfok die C5 model. Moslembekeerlinge in
hierdie model word “insider movements” genoem.1é¢ Baak waarom dit hier gaan is egter nie
nuut nie. Daar is in die geskiedenis talle voortleevan gelowiges wat onder druk van
vervolging en opposisie gewillig is om hulle ideeii as Christene te verberg en terselfdertyd

hulle sigbare profiel in die tradisionele geloofsgenskappe te handhaaf.

Calvyn het uitgebreid geskryf oor hierdie fenoméersy tyd binne die Rooms Katolieke en
Europees-Christelike konteks. Calvyn het Christemesy tyd wat in die openbaar openlik
Katoliek was, maar in hul harte deel van die refasi@ was, “Nikodemiete” genoem, omdat
hulle kies om na Jesus in die nag te kom. Hy hetddalisme van die Nikodemiete as afstootlik
beskou omdat hulle die geestelike en die fisiesdited van mekaar geskei het. Calvyn het
geredeneer dat, aangesien die liggaam en dieasieGad gewy is, Sy heerlikheid in albei moet
skyn. Hy het die dualisme van die Nikodemiete gesie 'n verwerping van God se identiteit as
Skepper, die Skepper van beide die materiéle engedestelike. Vir hom het Christenskap
noodwending beteken dat die gelowige homself sigbahassosieer met die gemeenskap van
gelowiges. Deelname aan praktyke wat nie aan Gay @& nie, is gevolglik geheel en al deur
hom afgekeer. Hy het byvoorbeeld deelname aanalisliRe mis as afskuwelik beskou, omdat

dit niks anders is as die Satan wat hom voordoafieasngel van die lig nie. Om die mis by te

13 Woodberry, Dudley J. 2008&rom Seed to Fruit. Global Trends, Fruitful praci and
emerging issues among Muslirkh93 -206.
4 Woodberrya.w.,36.
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woon is om 'n valse verstaan van God te aanbididitigpraktyk lei tot twee soorte leuens in die
gelowige, naamlik: dissimilasie en assimimilasiesdimilasie vind plaas deurdat die waarheid in
'n mens se hart verberg word en assimilasie geskiedat 'n mens voorgee dat hy iets is wat hy
nie is nie. Volgens Calvyn het die handeling vanbédding verrykende teologiese implikasies.
Aanbidding, teologie en hermeneutiek is nie dreoaflerlike elemente van die geloof nie. Hulle
is verbind aan mekaar en om in een van die drl@mpromie te ondergaan, is om met almal 'n

kompromie te ondergaan.15

Die vraag is natuurlik of dit net so in die Islamkeks van die vroeg 21ste eeu toegepas kan of
behoort te word? Daar is sendelinge wat bekeerk@geaai om Jesus in hulle hart te bely, maar
buite nog in die Moskee kan gaan bid soos 'n gedane Moslem. Die sendeling word immers

gekonfronteer met die volgende:
* Hoeveel moet iemand verstaan en glo om 'n Christemees?
» Wat moet 'n Moslembekeerling sé oor Mohammed?
* Is daar plek vir die Koran in die lewe van 'n betieg?
» Kan 'n bekeerling sommige Islamitiese praktyke heho
* Wanneer moet 'n Moslembekeerling gedoop word?
* Wie sal die vriende van die Moslem bekeerling wees?
* Waar kan die Moslembekeerling werk kry?
* Met wie sal hy trou?
* Wie sal hom begrawe?

Dudley Woodberry dui aan dat Moslems die Chriseelorme van aanbidding as afstootlik

beskou soos byvoorbeeld dat Christene op stoelmsgiek speel in die kerk en nie hulle skoene

1> Nikides, Bill. 2008. John Calvin and Messianiatsl InSt Francis MagazindV/(3), 1- 6.
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uittrek nie. Moslems beskou die terme “volgelinganJsa” en “ Isa moskees” as bedrieglik.16
Vir Moslems is bekering gewoonlik 'n lang en allemis wat oor 'n aantal jare geskied. Dit is

uiters belangrik dat die sendeling hom met liefdeleernis sal bystaan in die proses.

In die moderne konteks is die vraag nie meer oer dgetrou die sendeling aan die evangelie is
nie, maar eerder oor hoe getrou hy/sy aan die Mdsl#uur en tradisies is. Die interpretasie het
ook 'n effek op die bekeerlinge. Daar word gesoaKmkruislose navolging van Jesus om ’'n
Christen te wees sonder om vervolg te word. Diedn@ groot om terug te keer na die
benadering van die eerste apologete om die EvangeliArabiere aan te bied. Sendelinge stel
nie hulleself bekend nie, maar Hom wat die Arabsé/erlosser is. Kontekstualisering vind in
sending op twee vlakke plaas. Eerstens gaan ditieokontekstualisering van die evangelie
boodskap en tweedens oor die kontekstualiseringdi@ioodskapper, die sendeling. Hoe ver
moet kontekstualisasie toegepas word op al twelketa Klinkklare antwoorde is daar nie. In
welke mate die skuif waarin dit nie meer gaan ode #ontekstualisering van die
evangelieboodskap nie, maar oor die sendelingasdiok die bekeerlinge, voltrek moet word, is
nog nie uitgemaak nie. Dit skep huidiglik konflikssen sendelinge en lei tot verdeeldheid. In die
sending aan Arabiere deur sendinggenoodskappentsksiualisasie nog nie uitgemaak nie. Vir

Christelike kerke alreeds in die Arabiese kontekdit makliker.

Die derde probleem hang saam met die planting eaighede in Moslemlande ter wille van die

evangelie.
10.5 Besigheid en Sending

Winsgedrewe besigheid, as een manier om opikotlemitiesemanier sending te bedryf, is om
winkels te vestig, en dit dan as voertuig te gdbam die evangelie aan die Moslem Arabiere te
bring. In die verlede was die Arabiese lande baemtoeganglik vir die Weste. Die middele wat
gebruik is in die beginjare was dié van hospitaleskole. Die Arabiese lande was nog nie
ontwikkel nie en die deur was oop vir Westerse déanen kerke om in te kom.
Sendingorganisasies wat dit nie kon bekostig onpitele te onderhou nie, het die lande

binnegedring deur die gebruik van welwillenheidsmigasies. Met die ontdekking van olie het

16 Larson, Warren F. 1996. Critical Contextualizataomd Muslim Conversion. linternational
Journal of Frontier Missionsl3(4), 189.
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alles egter verander en het die meeste Arabieske lsandag goed ontwikkelde hospitale en
skole. Dit het, afgesien daarvan dat sendingwerkaegelaat word nie, hierdie weg gesluit. Een
van die nuwe maniere om die probleem te oorkommsbesighede as Christene in Arabiese
lande te vestig, waar 'n sterk koopkrag ontwikket. Dit beteken dat Christene, of dan liewer
sendelinge, na 'n Arabiese land gaan, 'n besigbeiig en bedryf, en dit dan gebruik om die

evangelie te verkondig. Vandaar die konsep senglingesigheid.

Baie mense verkeer onder die indruk dat sendelegekerkwerk” doen deur die evangelie te
verkondig. Sendelinge in die verlede was egter bekokke by die oprigting van skole,
hospitale, klinieke, landbouprojekte en laastena nok by besighede. In die dae van die
Moraviérs, het hulle uitgegaan na dorpies, gewapenhdie vaardigheid om enige werk te kan
doen wat die spesifieke dorp vereis het. Besigieidie aktiwiteit om goedere en dienste aan
ander te voorsien op die voorwaarde om betalingli@rdienste te ontvang. In essensie bestaan
'n besigheid uit twee partye, die besigheid seltienkliént. Die besigheid voorsien iets aan die
kliént en ontvang dan iets daarvoor. Sendelingeetid@en dien mense sonder om iets daarvoor
te ontvang. In die breé gesien, so word geantwasrsending in elk geval 'n besigheid omdat
die sendeling 'n diens lewer aan donateurs watiénslverwag aan 'n derde groep, die mense
onder wie die sendeling werk. Paulus is tradissbgesien as 'n tentmaker, maar Ralph Winter
maak die belangrike opmerking dat Paulus sy eigbesl besit het en met tye homself en ander
daarmee onderhou het. Ander tye het hy wel geldramgt van gelowiges om met die
sendingwerk voort te gaan. Die grootste kritiekntdeesigheid as sending is wanneer die
sendeling 'n besigheid oopmaak met die verskuilgenda van sendingwerk. In besigheid is
daar altyd die spanning tussen dienste en profyt.Gevaar van besigheid is dat die

ewigheidsperspektief op die agtergrond skUif.

Besigheid voorsien sendelinge van weé om hulle ojele deel, eerstens deur middel van
persoonlike verhoudings met die voorsieners vaa@ae die werkers en met die gemeenskap en

tweedens deur middel van spesiale dae soos kerptmsfees erf§.

17 Winter, Ralph D. 2005. When Business Can Be Missihere both Business and Mission
Fall Short. Ininternational Journal of Frontier Mission22(3), 110 -117.

18 Shaker, Thomas. 2007. Reducing the Distinct CoruimeRisks Inherent in BAM — The
Tahiti Springs Case Stud$t Francis Magazindll(3), 3, 4.
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Die gevaar van sending as besigheid is in dieeepisk dieselfde as in die verlede waar mediese
werk die verspreiding van die evangelie met tyeskadu het. Besigheid is net soos mediese
werk 'n baie gespesialiseerde werk wat baie tydandag vereis van die sendeling. Wat dit nog
moeiliker maak is die feit dat die mediese persbmedie verlede die vryheid gehad het om vir
evangeliste te vra wat net die taak gehad het vangelie verkondiging. Besighede het nie
hierdie moontlikheide nie. Tog word voorgestel bastaande betrokke besigheidsmanne daarna
moet kyk of hulle 'n volle evangelis kan betreklinylle besigheid. Daar is tans gevalle waar dit

wel moontlik is en waar dit wel plaasvind.

Die laaste fundamentele kwessie wat met die toetesdoptrede van sendingorganisasie aan die
lig kom, is histories van aard. Dit raak die vertlimg met die ou gevestigde oosterse kerk onder
die Arabiere. Die eerste drie hoofstukke van ooisig het oor die ontwikkeling van hierdie
kerk gehandel. Later hoofstukke het die benaderamghierdie kerk beskryf in die bediening van
die evangelie aan Moslems. Hierdie geskiedenisiés eerbiedig in die sending van die

protestantse kerke en sendingorganisasies nie.
10.6 Die Oosterse Kerk se perspektief op Westerse S ending

Vir die Inheemse Christengemeenskappe van die M@oe is dit 'n saak van historiese
belang dat die Christendom dwarsdeur die eeueeigehied teenwoordig was sedert die tyd van
die apostels. Die stede van Jerusalem, Antiochi@lerandrié is vir hulle net so belangrik as
wat Mekka en Medina vir die Moslems is. Hulle hatdelf altyd gesien as op gelyke voet met
die Westerlike Patriargate van Rome en Konstanghdpie taal van die patriargate te midde
van die moderne politieke bestel soos dit uitgemeedh die Arabiese state, in sy teologie,
liturgie en getuienis was Siries en Aramees inslaaim en Antiochié en Kopties in Alexandrié.
Dit was die gebruik vir 'n lang tydperk selfs toha die opkoms van Islam. Daar is dus in die

Arabiese weéreld die hoogste agting vir die geskiesddle

Met die koms van die eerste protestanse sendeliagalieAmerican Board of Commissioners
for Foreign Mission (ABCFM) in Beiroet (Libanon) in 1823, het die Maitiese patriarg hulle

weergawe van die Bybel veroordeel en Maronieteigdrom met hulle kontak te maak. Die doel
van die sendelinge was om herlewing te bewerkgteltider die nominale Christene van die
Ooste sodat hulle die Moslems sal bereik. Ondardslie beleid het afsonderlike evangeliese
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kerke tot stand gekom. Daar is dus 'n tweede Ghikst ekklesiologiese tradisie ingedra, wat

histories en teologies geen verbintenis met di¢abesle kerk gehad het nie. Hierdie gebeure is
nie goed ontvang nie. Trouens, die sendingwerkdiaiWeste is met groot suspisie beskou deur
die plaaslike tradisionele kerk van die hierdie ele. Die westerse sending word as anti-

ekumenies beskou.

Voorts, beskou die ortodokse kerk die sending van Weste as 'n voortsetting van die
kruistogte en vermy daarom die gebruik van die wa@nding. Hulle verkies eerder die woord
marturia (getuienis). In die hart van die ortodokse kerkies verstaan van die getuienis in die
Liturgie. Die primére evangeliste is die biskopmiderlinge, diakens en die monastiese
gemeenskap. Op die vraag oor hulle getuienis tedstzon toon hulle aan hoe hulle bygedra het
tot die kulturele, ideologiese en wetenskaplikeldveing van die Arabiese gemeenskappe in
verskillende periodes van die geskiedenis. Hullgt slus aan by die historiese beeld en
inbeelding eie aan die streek. Die westerse wéeeldbis een van individualisme en klem op
vryheid teenoor die oosterse wéreldbeeld waar geskep van uiterste belang*fsDit is
belangrik om die werk van Sidney Griffith in agneem oor die bestudering van die sewende tot
negende eeuse Oosterse Christendom wat hullgiéten verstaan van die evangelie in die

Arabiese idoom uitgedruk hét.

Die spanning tussen die Oosterse en Westerse kerkefasinerende saak wat op uitklaring
aandring. Die toetrede van die sendingorganisdasi¢sdie probleem verdiep. In 2010 het 'n
Oosterse kerk 'n sendingorganisasie aangegee bsedigiteitspolisie van 'n Moslemland. Die
hoofrede was dat die Oosterse kerk voel dat dagr steeds op hom gefokus word vir
bekeerlinge omdat hulle nie as ware Christene heslard nie. Oor die geskiedenis van Islam
en die Oosterse Christelike kerke in Arabiese |akette nie gespring word nie. En, daar sal 'n
vergelyk moet kom tussen die Christelike tradisrest in dieselfde konteks meeding om

kerkplanting. Dalk 'n terugkeer na die eerste elkumeniese konsilies?

19 Kerr, David A. 1996. Mission and Proselytism: Addle East Perspective. International
Bulletin of Missionary ResearcB0(1), 12-16,18-22.

20 Griffith, Sidney H 2008The Church in the Shadow of the MosdL8S.
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10.7 Samevatting

Sendingorganisasies het gekom en gebly. Hulle teerdigheid en toename in lede is voor die
handliggend. 'n Groot bekommernis is die loslaat gee Christelike tradisie en die pragmatiese
benaderings wat 'n kenmerk is van die post-moderais

Die groot leemte van die sendingorganisasies is \dé opleiding. Die opleiding in
Moslemevangelisasie is slegs oorsigtelik wat kantdég 'n misverstaan van die kultuur
waaronder hulle werk. Met d@'11 gebeurtenis het 'n duidelike bewusmaking en bedtatigng

in Islam in die geheel posgevat. Die gevaar vardigesoort kennis is dat dit slegs deur middel

van boeke geskied in plaas van persoonlike komakesprekke met Moslems.

Alhoewel sendingorganisasies in 'n groot mate omailik van mekaar werk, is daar sprake van
'n gesamentlike werk en ooreenkomste en toon alodganisasies dieselfde tendense. Die
kwessies wat op die tafel kom vir elke organisakem, is dié van kerkplanting,
kontekstualisasie en besigheid as sending.Joigthern Baptistbet die leiding geneem in die
kerkplantingsbeweging met die boek van David Gamihurch planting Movement®ie
groot kritiek teen die kerkplantingsbeweging islawae begrip en definisie van kerk. Positief lei
dit sendingorganisasies om reflektief te kyk nardanier waarop hulle funksioneer en wat hulle
doel is in die Arabiese landd=rontiers het weer die voortou geneem in die debat oor
kontekstualisasie. Lewis se C1-C6 model lei toebd¢batte in sendingorganisasies. Op die
internet kan die debat maklik gevolg word. Die fowat begaan word in die moderne
kontekstualisasie gesprekvoering, is dat die fakuslie sendeling en die Moslembekeerling val.
Sendingorganisasies kan baie leer van die eerstieggte voor die kruistogte om die fokus

eerder op die kontekstualisering van die evangel#aas.

Die evangelie is altyd in die land ingebring deuddel van 'n voertuig. In die verlede was dit
skole en hospitale, maar die ekonomiese en pdditikinteks van vandag, het 'n nuwe
benadering vereis. Die resultaat is die konsepbesigheid as sending. Die gevaar bestaan hier
dat die evangelie se verkondiging op die agterggash skuif en daarmee te same die afname in

teologiese denke om die Evangelie op 'n nuwe manidie veranderende konteks te vertaal.

211



Kerkhistories gaan die problematiek van die sendingrabiese lande egter om djeskiedenis

en dieteologie Aan beide gaan die sendingorganisasies mank.

Hiermee het ons aan die einde gekom van ons oelikegtverkenning van die Christelike
geskiedenis en bediening in en aan die arabieseldv@/Nat oorbly is om samevattend te

reflekteer oor die betekenis hiervan.
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Gevolgtrekking

Die Arabiere is deel van die semitiese volke wieoststaan volgens oorlewering terug herlei
word na Noag se seun Sem. Daar het twee ondergkegépe hulleself met verloop van tyd
geidentifiseer, een in die noorde bekend as dieatdabe en die ander in die suide van die
Arabiese skiereiland, die groep bekend as die $&bdaie hoofsetel van die Nabateane was by
Petra (Jordanié) en die Sabeane se hoofsentrumimwdie gebied vandag bekend as Jemen.
Geografies is Arabié die gebied tussen die Rooi Seedie Arabiese/Persiese golf. Die
noordelike grense omvat die Siriese woestyn tot wvas die Eufraatrivier. Die suide van

Palestina is ook bewoon deur Arabiere en staanaghdkend as Gaza.

Die sentrale vraagstelling van die studie was geopkdie toetrede en vestiging van die
Christelike geloof in hierdie landstreke, waarngeigaan is op ditbetredeenvestigingvan die
post-Christelike geloof Islam. Die twee groot gé#tadisies het gevolglik dieselfde konteks
gedeel met die gevolg dat die verband tussen leidwize nagegaan kon word. Soos wat Islam
die oorhand begin kry het, moes die aanvanklikeréde en vestiging van die Christelike geloof
algaande homself in 'sendingparadigmagaan stel en probeer handhaaf. Die vraag is dus
uiteindelik wat die teologiesketekenisvzan hierdie geskiedenis is vir die huidige verkgimdy

van die Evangelie aan die Moslems wat hier woon.

In die eerste hoofstukan die studie het die klem geval op tietredevan die Christelike geloof
tot die Arabiese wéreld. Uit Nuwe Testamentieseegams is dit duidelik dat Arabiere in kontak
gebring is met die Evangelie. Tydens Jesus sea&d® en bediening het baie Arabiere van die
oorkant die Jordaan gekom om na Hom te luisterruitiés die afleiding gemaak dat daar in
Jesus se tyd alreeds Arabiese gelowiges was. Hiensns is aangetoon dat Paulus vir ongeveer
15 jaar van sy lewe in (noord-) Arabié gewoon ewegk het, terwyl die suidelike arabiese
stamme waarskynlik deur die Etiopiér met die Chlike geloof in kontak gebring is. Met goeie
reg het die navorsing bevestig dat die Christetjetoof vinnig toegetree het tot die arabiese

wéreld en dat hierdie geloof die tradisionele ielige rituele en oortuigings verdring het.
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Hoofstuk tweehet 'n oorsig gegee van daestiging van die Christelike geloof onder die

Arabiere. In hierdie hoofstuk is die eerste sewsea® Christus gedek, dit wil sé tot by die tyd
toe Islam hom in hierdie streke as 'n godsdiensgelondig het. Soos opgemerk, dui die
resultaat van opgrawings op 'n beduidende teenvgloedd van Christene in die hele Arabiese
skiereiland en streke waar Arabiere hulle bevind Kerkhistoriese bronne en geskiedskrywing
bevestig ook dat daar onder die Arabiere sterk evegiigde kerklike gemeenskappe, goed
gestruktureerd en georden, aanwesig was. Die ggtledterke onder die Arabiere kan nie onder
een kombers toegemaak word nie, en 'n mens moetigigr wees om aannames en
veronderstellings op hierdie 700 jaar kerkgeskieltnprojekteer. Daar moet met onderskeiding
gewerk word. Die kerke wat in die suidelike omsérelan die Arabiese skiereiland gedurende
die eerste ses eeue gevestig het, het met 'n agisi# en oriéntasie gewerk. Hierdie
gemeenskappe was die vrug van sendingwerk, vaifisgesndividue wat op 'n unieke manier

die evangelie geplant het in die konteks. Hierbesreamvas hierdie gebied polities nie ingeskakel

by of die Romeinse Ryk of die Persiese Ryk nie.

In en rondom Palestina (as 'n tweede streek) was 'dadirekte verbintenis met die apotoliese
tyd en die Ou Testamentiese tradisies. Hier hetnaomnike en kloosters in die vierde eeu
toonaangewend geword. Soos aangevoer het die imgstign die Christelike geloof in die

noordelike gebiede, dit wil sé in Sirié en Mesoputy weer 'n ander verhaal om te vertel. Hier
gaan dit om die vestiging van 'n Christelike gensd@p enersyds binne die Romeinse Ryk, wat
in die vierde eeu 'n Christelike Ryk sou word. Argles gaan dit om die opbou en groei van
kerke binne die Persiese Ryk, waarin Christenetrioomeerderheid sou word nie. Trouens,
hulle is gemarginaliseer van die groot teologiesevikkelinge in die weste en het beslag gegee
aan 'n eie kerklike identiteit. Die kompleksitegeografies en histories) van die vestiging van

die Christelike geloof in Arabié het gevolglik irecborsig aan die lig getree.

Dit sou egter ook teologies en konfessioneel releweees in die opsig ddtoofstuk drie
ingegaan het op die teologiese verskille tusserdieiestreekskerke onder die Arabiere. Hierdie
hoofstuk het dus die vestiging van die Christeljjgtoof onder Arabiere gedurende die eerste
sewe eeue in 'n konfessionele raamwerk geplaagnidmais gevolg gegee aan die uitgangspunt
vir hierdie studie naamlik dat die geskiedenisdia sin van datums en geissoleerde gebeure

alleen, nie voldoende is nie. Van die teologiessldue onderliggend en bepalend tot die
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geskiedenis moet eweneens rekenskap gegee wonthrb&areg aan die begin van die hoofstuk
die Ekumeniese Konsilies behandel. Op hierdie kessis die ortodokse leer of katolieke geloof
uitgeklaar en bely. Dat onder die Arabiere 'n beeéade groep Christene aanwesig was teen die
vyfde eeu, blyk duidelik uit die groot aantal bipke uit die Arabiese omstreke wat teenwoordig
was by hierdie Konsilies. Het di@octrina soos vasgestel by hierdie Konsilies inslag gevind

onder die streekskerke van die Arabiere?

In die algemeen is die antwoord nee. Teologiesdaat 'n verdere ontwikkeling plaasgevind,
wat in die hand van 'n konfessionele diversiteitden die Arabiere gespeel het. Ons het
inderwaarheid bevind dat die ortdokse leer, soasvaerd deur die eerste vier ekumeniese
konsilies, die knie gebuig het voor benaderings Mastorius, Arius, Pelagius en ander teoloé.
Die een gemene deler van al hierdie benaderings daésdit in een of ander wyse die
Christologie van die Konsilies afgeswak het. Daaswor Christus Jesus, oor wie Hy was (en is)
en wat Hy gedoen het, nie eenstemmigheid nie. iRjgten benaderings soos die monofisitisme
het veral in die noorde en suide sterk daarop aaakmemaak om die ware vertolking van die
Christus van die Skrifte te wees. Hierby is dieldg®se stemme van Marcion (Skrifkritiek),
Pelagius (die ontkenning van die erfsonde), Ardis (nedeseggenskap van die mens in sy/haar
verlossing omdat Christus nie ewig God is nie) eault’s van Samosate (dinamiese
monargianisme) gehoor en aanvaar. In die omstrakd\lesopotamié is Nestorius vertrou as die
teoloog wat die openbaring van Christus die hedtebevertolk het. Hierdie diversiteit en
oortuigings het in beginsel 'n openheid om ‘n adlevue openbaring te oorweeg en selfs te
aanvaar in die hand gewerk. In hierdie verbancpisanrgangers gewys wat op 'n bonatuurlike
profetiese amp aanspraak gemaak het. Mani se aakspp die titel van Parakleet word by

voorbeeld ook later by Mohammed gevind.

Hierdie hoofstuk vorm die laaste deel van die eeaftieling van hierdie studie waarin die fokus
geval het op didoetrede die vestigingen diekonfessionelaard van die Christelike geloof
onder Arabiere gedurende die eerste sewe eeueigdbhdstelike jaartelling. 'n Veelkleurige
kleed van verskeidenheid, opposisie, verskilleigiinge kom daarin na vore. Hierdie pluriforme
Christengemeenskappe sou in die sewende eeu mpesstrchristelike godsdiens gekonfronteer
word: Islam.Hoofstuk viervan ons studie fokus dus op diankondiging en toetredean Islam,

as die beweging en godsdiens wat tot op hede digtgge invioed op die Arabiere uitgeoefen
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het. Polities het die Bisantynse Ryk nie 'n antvetbgehad op Islam nie. Teologies eweneens ook
nie. Waarom was dit die geval? Dit kan immers meaan kontekstuele faktore toegeskryf word
nie. Myns insiens moet, in die soeke na 'n antwpdridnie misgekyk word nie dat die Skrif nie
in Arabies vertaal is nie. Die Bybel moes hom diesin die eie taal nie, maar in 'n ander taal
handhaaf. Daarmee het dit 'n geslote Boek gewortl 'meébeperkte leeskring. En, het die
verkondiging van Christus gestoel op die tradisip, oorlewering, op kerklike en liturgiese
gebruike en konfensies. Die Arabiere was dus 'tk goinder hierdie Boek in hulle taal. Hierdie
leemte is inderdaad deur die koms van die Korawlg®ie Koran het bygedra tot die identiteit
van die Arabiere en 'n versterking van 'n eenhetdegl onder die stamme. Hiermee word egter
nie bedoel dat as die Bybel die rol van die Koram gespeel het, die Christelike kerk en geloof
opsigself sou gehandhaaf het nie. So kan die gieshki® nie geoordeel word nie. En, so kan aan
die Bybel nie 'n rol toegeken word nie. Die Byb&an altyd vry en laat hom deur die Heilige
Gees bedien met die oog op Christus. Kultureleagésjging op God se Woord (met ander
woorde die hermeneutiek van die Koran) is moonthikar dit waarborg nie die behoud van die
Christelike geloof nie. Inteendeel. Hoofstuk viet ldus twee belangrike sake uitgewys wat 'n
rol gespeel het in die terugtree van die Christelijeloof: die skeefgroei en die verering van
uitbeeldingsin die belydenis oor wie Christus is, en die afglesid van die Bybel in 'n

algemene Arabiese vertaling.

Nogtans het Christene nie stilgebly nie en hetaspgek met Islam getreEoofstukvyf het dit
aan die orde gestel. Christene het as kundige ejesgenote met Moslems veral oor die
historisiteit van die openbaring in debat getreeVérskeidenheid literére genres het hiervan die
skriftelike neerslag geword: die dialoog, briewesgstematiese uiteensetting van die Christelike
geloof. Die feit dat die eerste geskrifte in Sineas, toon aan dat hulle nie rekening gehou het
met die krag van die Arabiese taal nie. Die Arabi€hristelike tekste kom eers voor aan die
einde van die agtste eeu. Opmerklik is dat die &@m@logete aan die begin nie geweet het hoe
om Islam presies te benader nie. Die rede hieriaiat Islam deur sommige gesien is as 'n
Christen sekte. Vir sommige was Islam 'n nuwe sdodedom en vir ander weer niks anders as
die Antichris nie. Die motief was dikwels ook niendMoslems te oortuig nie, maar eerder om
die bestaande Christene te beskerm en te verhoedasiems te word. Maar, die evangelie is
verkondig deur gebruik te maak van die Koran enearidlamitiese geskrifte. Daar was 'n

kontekstuele aanknopingspunt.
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Twee groot gebeurtenisse sou egter 'n impak opli@enee-lewendgerkondiging van Christus
hé. In die hoofstuk is ook hierop gewys. Die Clefike kruistogtehet 'n geweldige impak op die
Moslemwéreld gemaak. Die Christelike geloof is gédbin diens van die (Christelike) staat en
tot regverdiging van politieke handelinge. Hierdigsosiasie het die Christelike geloof onder 'n
diepe verdenking in die arabiese wéreld geplaaghafie hand gespeel van die skep van 'n
omvattende Islamitiese ryk in die ooste, 'n ryk wieindelik die Bisantynse-Christelike ryk sou
vervang. Die Turkse wéreldbeheersing het 'n nuweedsie geplaas in die politieke konteks van
die wéreld. Dit het veroorsaak dat die OostersaMasterse Christendom finaal van mekaar
geskei is. Die Oosterse Christendom is onder dnususpisie geplaas wat gelei het tot 'n verdere
daling in getalle. Daarmee het die onderlinge gadspn debat ook onder druk gekom.

Die historiese basis waarop Christene gestaaniheateur die onmiddellike gebeure van die
kruistogte ondermyn. In die historiese bewussynMaslems het die geweld van die kruistogte
voorop te staan gekom. Gesprekke moes dit eergdialipad kry. Dit was nie so maklik nie,

omdat die vraag om vergiffenis, die erkenning vameg wat gepleeg is in die Naam van
Christus, weer misbruik kon word om die ongeloofwlggheid van die evangelie te bewys. Hoe
moet die evangelie dus verkondig word as die varstdaarvan ondermyn word deur 'n
aktivistiese intepretasie van die Christelike bd@agsHierdie gegewewapen moet uit die hand

van die Moslems geneem word in die verkondigindeefi van die evangelie. Dit is die konteks

waarin die evangelieverkondiging gestalte moetriaylie kruistogte.

Is daar hiermee tot ‘n vergelyk gekom? Die studiever om hierdie vraag te antwoord. Die
geskiedenis wys op ‘n ontwikkeling, wat nie ontkem word nie. Voor die kruistogte het dit in
die verkondiging van die evangelie aan Moslems espek gegaan, debatte, standpuntstelling,
vanuit dieselfde konteks, met dieselfde tradisiek@turele oriéntering. Tydens die kruistogte
word ditsending aan die Moslems met die oog daarop om hirlldie kerk en Christeus te wen
Sendelinge kom van buite en begin om die evangelieerkondig in terme vasendingwerk
Franciscus van Assisi en Raymund Lull staan ugeaselingan die tydperk van die elfde tot
dertiende eeu. Veral in die lig van die konteks e kruistogte was hulle benaderings
merkwaardig en dien selfs as voorbeeld vir sendelwvan vandag. Franciscus van Assisi wys
daarop dat evangelieverkondiging moet geskied refeld en dat redenasies en argumentvoering

opsigself geen waarde het nie. Raymund Lull ledrtdawyding om die Evangelie aan die
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Moslems te verkondig alles van jou vereis en dagjys jou lewe kan verloor in gehoorsaamheid
aan hierdie opdrag. Lull se lewe toon ook aan redengrik hy dit beskou het om Arabies te kan
praat en verstaan met die oog op die verkondigargevangelie aan die Arabiere. Sedertdien is
dit die denkparadigma waaraan die verkondigingdiarevangelie aan Arabiere verbind is. Kan
die antwoord op die gestelde vraag in terme vsendinggoed genoeg verantwoord word?
Miskien is dit die mees saakmakende vraag aansali@lelinge wat sedertdien hul voet op

arabiese bodem gesit het.

Op hierdie punt het ons studie 'n verdere keuseagémDie historiese oorsig is uitgekeer in die
leisloot van die protestantsendingaan Moslems in hierdie wérelddeel. Vir nog 'n kket die
Christelike geloof toegetree tot die arabiese vidaar, hierdie keer het die arabiese wéreld 'n
historiese herinnering aan die Christelike geloof agptrede gehad wat negatief hierop sou
inspeel. Bowendien het die Koran en Islam in varsklea selfbewussyn hom in 'n omvattende
wéreldryk laat geld. Die Protestante het aan diedhaan sendelinge en 'n sendinguitreik tot
hierdie konteks toegetree. Die oorsprong van dieeptantse sendingaksie kan teruggevoer word
na dieGreat Awakeningvan die 18° eeu waarin Jonathan Edwards so sentraal gestaavidme

sy werke is onder andere in Arabies vertaal enwaedendelinge het sy werke bestudeer met die
00g op sending. Uit didwakeninghet die moderne protestantse sendingbewegingaantsn

uitgemond in georganiseerde kerklike sendingwenkies as talle organisasies en genootskappe.

Daar was 'n duidelike verskil tussen die*18eu en die 2. Die eerste sendelinge wat in die
19" eeu aangekom het, wou eers die ou historiese kenkelig tot 'n moderne en gemotiveerde
sendingorgaan. Dit het nie geslaag nie. Daaronhhiég met 'n westerse benadering, gebaseer
op en verbind aan die wéreldpolitiek van westerderkale moondhede, en gemotiveer deur 'n
eskatologiese verwagting van sukses, die sendikgsedf ter hand geneem. Die imperialistiese
motiewe het 'n sterk invioed op die sending uitdene Dit het 'n valse selfvertroue gegee aan
die sendelinge. Die tegnologie van die Weste igegeas 'n voorbereiding vir evangelisasie. Die
Arabiere is verder gesien as 'n minderwaardige vadit van die beskawing geleer moes word.
Die vertaling van die Skrif (1865) in Arabies wasbelangrike ontwikkeling. Die kern vraag van

die geskiedenis waarna hierbo verwys is, is geaorsvo
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Teen die einde van die ¥®eu is egter besef dat dit hier om 'n ander kentk situasie gaan.
Daarom is die werk en nadenke van Zwemer van sobeklng. Dit het 'n akademies
verantwoorde benadering tot Islam geskep, sondedienevangelie te kompromiteer. Dit het
navolging gevind in die beredenering van die seméim evangelisasie van Arabié. Die westerse
protestantse konsep van die kerk, en kerkplantetgnke in vrugbare teelaarde geval nie. Die
werk uit Europa en Skotland het misluk. Die kerkpdmde werk van die Reformed Church of
America moes eweneens totaal aangepas word. Seltsupmiddels — mediese werk, sosiale
werk, opvoedkundige werk, literatuur — het nie vgetelp nie. Die antwoord op die vraag van

die geskiedenis kon net nie geformuleer word nie.

In die volgende hoofstukkéngofstuk sewen agf) is 'n ander benadering tot dsending aan
Moslems in arabiese lande verken. Dit staan inaretbmet die ekumeniese beweging van die
20°" eeu, en hierdie beweging se aanspreek van dideprabvan ander godsdienste en hulle
reaksie met die aanhoor van die evangelie. In kberkrband het die geskiedenis 'n
onderskeiding aangewys. Die eerste helfte van die¢ ket wel met moderne vraagstelling
geworstel, maar in 'n evangelies-ekumeniese bemmagldiomself gestel. Na die Tweede
Weéreldoorlog kom daar teologiese verskuiwings, waalie teologie en sending in die
onmiddellike van die konteks handel. Toegepas epeldingaan Moslems in arabiese lande, is
die kritiese vraag dus ook nie beantwoord nie. &nsuin Christelike geledere was met hierdie
benadering ook nie vrede nie, en het 'n dinamieseyee evangeliese beweging hom gedurende

die laaste kwart van die 20eeu laat geld. Ook hierop is ingegaan in hoofatytk

Die volgende hoofstukke nége en tien) het sending deur middel van spesifieke
sendingorganisasies aan die Moslems onder die ¢e@gem. Dit gaan hierin om die talle
sendingorganisasies wat in die moderne eeu gesti@n wat op 'n manier van hulle eie
substansieel bydra tot die sending aan die Arabi2aarom is hulle werk ingesluit by hierdie
oorsigtelike studie. Ook hulle benadering is sending-antwoordop die vraag van die
geskiedenis. Teologies-histories sluit die sendiggoisasies aan by die evangeliese benaderings
van die 18° eeu, maar sonder 'n denominasionele verankeririgrbenewens gaan die
sendingorganisasies op in die onmiddelike, waaenaespitsing op die evangelie gedryf word
sonder om die diep en breé horison van die Chikstgleskiedenis, teologie en ontwikkeling te

bemeester of selfs in berekening te bring. 'n Bglagkkende leemte by die sendingorganisasies

219



is dié van opleiding. Die opleiding in Moslemevalggsie is slegs oorsigtelik wat kan lei tot 'n
misverstaan van die kultuur waaronder hulle werlet Mie 9/11 gebeurtenis het 'n duidelike

bewusmaking en belangstelling in Islam in die gélpesgevat. Die gevaar van hierdie soort
kennis is dat dit slegs deur middel van boeke geskn plaas van persoonlike kontak en
gesprekke met Moslems. En, dat die werklike vradigss) van die geskiedenis aan diending

geheel en al buite oorweging te staan kom.

Alhoewel sendingorganisasies doelbewuskakklike sending wil wees nie, is die kwessies wat
op die tafel kom vir elke organisasie is die varkgéanting en kontekstualisasie. Ds®uthern
Baptistshet die leiding geneem in die kerkplantingsbewggiret die boek van David Garrison,
Church Planting Movement®ie groot kritiek teen die kerkplantingsbewegiisghulle vae
begrip en definisie van kerk. Positief lei dit sempbrganisasies om reflektief te kyk na die

manier waarop hulle funksioneer en wat hulle deéhidie Arabiese lande.

SamevattendKerkhistories gaan die problematiek van die semdn Arabiese lande om die
geskiedenien dieteologie Die onderhawige navorsing het beide sake oofdgtan die orde
gestel: reg van die begin af. Gedurende die eg&lgaar van die Christelike jaartelling het die
Christelike geloof toegetree en gevestig in Arabigé het soos 'n veelkleurige kleed hom oor die
landstreek uitgesprei en gevolg gegee aan 'n vielskkeid en diversiteit. Die navorsing het
aangetoon dat van hierdie kerke 'n Christologiegbé&et wat nie die Christus van die Skrifte ten
volle vertolk het nie. Hierbenewens was die Byl aie in Arabies bekikbaar nie. Dit was een
van die belangrike faktore wat die spoedige toetmdverspreiding van Islam, moontlik gemaak
het.

Vir die volgende ongeveer 500 jaar sou die tweesdighste naas mekaar bestaan. Die kontak en
onderlinge gesprekvoering was kundigeelewend en gevul met begrip. Die Christelike
kruistogte en die skep van 'n magtige Islamitiege ma 1200 het die situasie verander. Na
hierdie gebeure het die verkondiging van die eviagégeloop opsending Die begrip sending,
wat gebaseer word op Matteus 28:19, het nou dialbege faktor geword vir die omgaan van
die Christelike kerk met Moslems en Islam. Die pstdnse sending se interpretasie en

toepassing van die vers is in die studie aan die gestel.
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Die laaste saak op die agenda van hierdie studiie igraag na dibetekenissan die geskiedenis
van die Christelike geloof in en aan die arabiegéesWd met sy Moslems. Een ding staan soos 'n
paal bo water. Kundigheid ten opsigte van Islamis genoegsaam nie. Kundigheid met
betrekking tot die hele geskiedenis wat hier bebhig] is eweneens nie genoegsaam nie. Die
opgaan in 'reendingaksiés histories en teologies onvanpas. Die vraagdiameskiedenis, soos
dit in en tydens die Christelike kruistogte in ti@te van Moslems geskep is, moet ondervra en
onderken word. Met verootmoediging moet die Wooetegf en bedien wortheelewend aan
Moslems. In geskenkte ootmoed alleen kan die Naamdre gekruisigde Here op die lippe
geneem word. In die moderne konteks vanpst-9/11 is hierdie benadering van uiterste

belang.
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OPSOMMING

Hierdie studie vertel op ‘n oorsigtelike wyse dextvaal van die Christelike geloof en kerk in die
streke wat oor die eeue heen bekend is as die ésaldande. Dit is ‘n besondere verhaal.
Gedurende die eerste sewe eeue van die Chrisfatikelling het hierdie geloof toegetree tot die
Arabiese wéreld en daarin gevestig. In groot detedit selfs die oorwegende godsdiens geword.
Ekklesiologies en teologies het dit gedifferensiesm geskakeerd navore gekom. In die sewende
eeu het ‘'n post-Christelike godsdiens — Islam — loen vanuit hierdie gebied aangekondig en
‘n godsdiens vir en van hierdie groot landstreekayéd. Dit het die Christelike geloof en kerke
uitgedaag en op baie plekke verdring. Vir die Gbrie is ‘n nuwe fase in hulle geskiedenis
ingelei. Die studie gaan die verhouding van dieetwedsdienste na en bring aan die lig hoedat
Christenemee-lewenddie evangelie as gespreksgenote vanuit die hs#tgti daarvan, bly
verkondig het.

‘n Tweede groot wending kom in die twaalfde eeudi@sChristelike kruistogte die Moslems-
wéreld oorval. Hierdie kruistogte het die die ooosiklike historiese orientering en verstaan van
die evangelie boodskap aan Moslems vervang meistorfese inbeelding wat in die eeue wat
sou kom die relasie met die Christene sou definiderbenewens het Islam homself opgestel in
‘n magtige en oorheersende wéreldryk. Onreg en hegonderliggend aan die historiese en
teologiese ontwikkeling deel geword van die beeddmnee Christene bejeén is.

Die Christelike antwoord hierop sedert die twaakae ontknoop in die gelade konssmding

Die verhandeling gaan die geskiedenis hiervan naawo die begin van die 21ste eeu, maar meer
afgestem op die Protestantse weergawe daarvan.90ik gebeurtenis het die historiese
inbeelding by Moslems versterk en as nog ‘n kragtidfer ingeskuif tussen hulle en die
verkondiging van die evangelie. Ten einde die ws&ling en inbeelding van die geskiedenis te
onderken en te ondervra, meen die studie dat diesdian die evangelie aan Arabiese Moslems
nie kan opgaan in die westerse konsep van sendingmnaar dat in ootmoed, mee-lewend in

navolging van die geskiedenis, gebaseer op dieugeb@an Golgota, teruggekeer moet word.
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ABSTRACT

This study tells in a cursory manner the storyhef Christian faith and church in the regions that
over the centuries is known as the Arab countiiés.a remarkable story. During the first seven
centuries of the Christian era, this faith joined Arab world and established itself among the
Arabs. In large parts it even became the predominatigion. Ecclesiologically and
theologically it portrays a differentiated and lded picture. In the seventh century a post-
Christian religion - Islam — announced itself andcly became a religion of this great land.
The Christian faith and churches were challengetivegre even supplanted in many places. For
Christians a new phase in their history was intoadu The study therefore continued to focus on
the relationship of the two religions and bringslight how Christians with a typical co-

existence as interlocutors continued to preaclytispel linked to its historicity.

A second major turning point came in the twelftntoey, when the Christian crusades
overwhelmed the Muslim world. The crusades as tesb events, replaced the original
orientation towards the historical Calvary by a n@gtorical image that would in the centuries
to come define the relationship between Muslims @hdstians. In addition, Islam identified
himself in a powerful and dominant world empilrgusticeandpowerunderlie the historical and

theological comprehension with which Christians\aesved ever since.

The Christian response since the twelfth centurg wabundled in the laden concepission
The research traces this history until the begigroh the 21st century, but focuses on the
Protestant version thereof. TH¥11 event strengthened the ‘crusade’ historical image
Muslims and as another powerful filter slid in beem them and the proclamation of the gospel.
In order to acknowledge and critique the questiod mnage of history held by Muslims, the
study is of opinion that the service of the Gogpehrab Muslims cannot be underpinned by or
associated with the Western concept of missiorait only be embodied in humility, in full
acknowledgment of history, based on the event dfada
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